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حقوق الطبع محفوظة لدار المداد للنشر والتوزيع 

بالقاهرة ولا سمح باعادة نشر هذا الکتاب أو جزء 

منه بأي شکل من الاشکال ولایسمح بحفظه ونسخه 

في اي موقع اليكتروني على الشبكة دون الحصول على 
إذن خطي من الناشر 


الطبعة الأولى ۲۰۱۷ 


رقم الإيداع القانوني: ٣١٠٢ - ۲٥٢٢‏ 
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إن الحمد لله نحمده ونستعينه ونستخفره» ونعوذ بالله من شرور أنفسنا وسيئات 
أعمالناء من يهده الله فلا مضل له ومن يضلل فلا هادي لهء وأشهد أن لا إله إلا 
الله وحده لا شريك له» وأشهد أن محمدًا عبده ورسوله. 

أما بعد: 

فان عدنان إبراهيم الفلسطيني الأصلء النمساوي المنشأء اشتهر بمخالفاته 
الكثيرة لإجماع الأمة. 

وله زمرة يروجون لدعوته وينشرون آقواله بين الناس» هنا وهناك وانخدع 
بدعوته المنحرفة طوائف من الناس فأصبحوا يقولون بأقواله ويعتقدون أنه يدعو 
إلى الحقء وأنه يدعوا إلى الإسلام الصحيح» وهو في حقيقة الأمر ضال مضل 
أضل نفسه وأضل غيره. 

وقد قمت بالرد على بعض مخالفته لا كلهاء ولو رددنا علیها كلها لطال بنا 
المقام ولکن اقتصرت على المخالفات المشتهرة بين الناس» وبینت بالدلیل 
والتعلیل بطلانها. 


ے0 ی يي ھی کی ہے 
٦ 5 7‏ ۳ عد 
وكانت الردود عبارة عن مقالات تنشر في الانترنت» ثم رغب بعض المشايخ 
الفضلاء أن تجمع هذه الردود وتطبع في كتاب مستقل ليسهل الرجوع إليها عند 
الحاجة لهاء وقد تم هذا و الحمد والمنة وسميناه: 
تنبيه الفهيم في الرد على شبه عدنان إبراهيم 
آسأل الله تعالى أن يجعل هذا العمل خالصًا لوجه الكريم» وأن يوفق الجميع 
لما يحبه ويرضاه. 
و کتبه/ 
بدر بن محمد البدر العنزی 
المملكة العربية السعودية 
حرسها الله تعالی من کل سوء ومکروه 
۶ رمضان / ۱۳۲ ه 
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الرد الأول 


«عدنان إبراهم ينكر الا حتجاج بالسنة» 


قال عدنان إبراهيم: «العبرة بالقرآن فقطء وأما السنة فلا...) .اه 


پُرد عليه: 
السنة لغة: الطريقة والسيرة. 
قال لبيد في معلقته: 
من معشر سنت لهم آباؤهم ولكل قوم سنة وإمامها 


أي: طريقة يسيرون عليها. 

واصطلاخا: ما أضيف إلى النبي © من قول أو فعل أو تقریر أو صفة. 

فكل ما أضيف إلى النبي #۶ من قول أو فعل أو تقریر أو صفة تحلقية أو خلقية 
یسمی: (سنة) عند المحدثين. 

والسنة النبوية هي الأصل الثاني من أصول الشريعة الإسلامية بعد القرآن 
الکریم» وهي وحي أوحى الله ويك به إلى نبيه محمد ہچ 

قال الله تعالی عن نبيه محمد ##: 2۵ وماینطق عن اموق )ان ہو الاو يو 4 
[النجم: 6-۳ ]. 

قال الحافظ ابن کثیر في تفسیره (۷/ 46۳): «قوله: 3# رمق عن 
ما يقول قولا عن هوی وغرض» 8[ إن هو للا می #أي: إنما يقول ما أمر به 


sS 4 

سم سس ئیذاقیم - 
يبلغه إلى الناس كاملا موفرًا من غير زيادة ولا نقصان».اه 

وقال العلامة محمد الأمين الشنقيطي في أضواء البيان (۷/ 451): «قوله: 

وماینطق عن الوه # معناه أن النبي 4# لا يبلغ عن اللہ إلا شيئًا أوحى الله إليه أن 
یبلغه» فمن يقول: إنه شعر أو سحر أو كهانة أو أساطير الأولين؛ هو أكذب خلق 
الله وأكفرهم».اه 
أنه قال: «لا أقول إلا 0+40" 


وعن أبي هريرة وله عن رسول الله جي 
(۲/ ۳۶۰) والترمذي (۱۹۹۰) وصححه. 

وعن ابن عباس 4# أن النبي پچ قال: «ترکت فيكم ما إن تمسکتم به لن تضلوا 
بعدي آبدذا: کتاب الله وسنتی" رواه مالك بلاعًا (۸۹۹/۲) وقال ابن عبد البر في التمهید 
(۳۳۱/۲۶): «هذا محفوظ معروف مشهور عن النبي 4 عند آهل العلم شهرة يكاد يستغنى بها 
عن الإسناد».اه ورواه الحاکم في المستدرك (۱/ )٩۳‏ متصلا وصححه الألبان في صحيح الجامع 
(۲۹۳۷) . 

وقال الخطيب فى الکفایة (۸): (باب ما جاء في التسوية بين حکم کتاب الله 
تعالى وحكم سنة رسول الله و في وجوب العمل ولزوم التکلیف». 

وساق بسنده (۵) عن المقدام بن معديكرب زه عن رسول الله ج قال: «ألا 
إني أوتبت القرآن ومثله معه ألا بوشك رجل شبعان على أريكته يقول: عليكم 
بهذا القرآن فما وجدتم فيه من حلال فأحلوه وما وجدتم فيه من حرام فحرموہ ألا 
وان ما حرم رسول الله ج مثل ما حرم الله و .اه والحديث رواہ الترمذي (5515؟) 


و حسئه ورواه ابن ماجه (۱۲) وصححه الألباني. 


7 دس لاس و مه ٥‏ 
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وعن أبي رافع ط8 ضيه مرفوعا: «لا ألفين أحدكم متكنًا على آریکته يأتيه أمر مما 
آمرت به أو نهيت عنه فيقول: لا أدري ما وجدنا في كتاب الله اتبعناه» رواه الترمذي 
)۲٦٦۸(‏ وقال: «حدیث حسن صحيح». وصححه الألباني. 

وفي الحدیث دلالة واضحة في ذم من آعرض عن السنة واکتفی بالقرآن 
کالقرآنیین والخوارج ومن سلك مسلکهم. 

قال الحافظ آبو العلا المباركفوري في تحفة الأحوذي :)۷٦/۷(‏ «وهذا 
الحدیث من دلائل النبوة وعلامة من علاماتهاء فقد وقع ما خبر به فان رجلا قد 
خرج من البنجاب من إقليم الهند وسمی نفسه بأهل القرآن وشتان بینه وبين آهل 
القرآن» بل هو من آهل الالحاد وکان قبل ذلك من الصالحین فأضله الشیطان 
وأغواه وأبعده عن الصراط المستقیم فتفوه بما لا يتكلم به أهل الاسلام فأطال 
لسانه في رد الأحاديث النبوية بأسرها».اه 

وقال العلامة الفوزان في شرح أصول الإيمان :)۳٦۷(‏ «وهذا الحديث من 
معجزاته 8# حيث أخبر عن شيء سيحصل» وحصل كما أخبر به النبي 4# أنه 
اي ناس مترفون على أرائكهم لا يَجدَّون في طلب العلم؛ وإذا ذكر لهم حديث 
عن الرسول مه أخبر بأنه لا يعمل إلا بما نی القرآن الكريم» فما كان فيه من حلال 
أو حرام أخذ به. 

وأما أحاديث الرسول 3 فهي محل شك عندهم من حيث أسانيدها ورواتها 
ومتونها» فهؤلاء لا يقبلون إلا ما جاء في القرآن الكريم بحجة أنه متواتره وأما 
السنة فاکثرها آحاد وليست متواترة فیترکونها؛ فهؤلاء ونحوهم يسمون بالقرآنیین 
الذين يدعون العمل بالقرآن فقط وهي فرقة معروفة في الهند وفي غيرهاء ومثلهم 


بے ج 2 تنبيه الهم 
د 3 
الخوارج بر ا پ سو تب في القرآن 
تس في رواتہا وحفاظها».اه 

والذي عليه آهل السنة والجماعة: أن الحدیث إذا صح آفاد العلم والعمل مالم 
يكن منسوخا؛ سواء كان کر اتا أو آحادّا لانه وحی من الله کا 

قال حسان بن عطیة: «کان جبریل © ينزل على النبي 8۶ بالسنة كما ينزل 
بالقرآن» رواه آبو داود في المراسیل (٣٦۳)ء‏ والدارمي في مسنده (۰۸) وابن بطة في الابانة 
(۲۱۹) . 

وروی مسلم في صحيحه (۸ ٩‏ ) عن زيل ؛ بن آرقم وه مرفوعا: «وآنا تارك 
فيكم ثقلين آولهما کتاب الله فيه الهدى والنور فخذوا کتاب الله وتمسكوا به). 
قال العلامة الفوزان في شرح أصول الإيمان (۳۰۹): «قوله «وأولهما كتاب الله 


مور 


فالوصية بكتاب الله وصية بالسنة أيضًاء؛ لأن الله تعالى يقول: 38 وما ءا ال 
EBE‏ وم که أنهو 36[الحشر: :۷ فالسنة من عند الله ُ وهي وحي آوحاه 
الله إلى رسوله )اه 


السنة النبوية تفسر القرآن وتبينه: 

اله الشنوية و تبين ما أجمل من القرآن وتفسره» وقد بوب الإمام الدارمي في 
مسنده: (باب السنة قاضية على كتاب الله تعالی». وساق بسنده )١١۷(‏ عن يحيى 
ابن أبي كثير قال: «السنة قاضية على القرآن وليس القرآن بقاض على السنة». 


دش E‏ 11 ۱ 
9 في الرد عل شبه عدنان إبراهم س 1 = 

وروی ابن عبد البر في الجامع (۱۷۰۱) عن مكحول قال: «القرآن أحوج إلى 
السنة من القرآن إلى السنة) . 

يعني أن السنة النبوية تفسر القرآن وتبينه» مثاله قوله تعالی: ‏ وَأَقِيمُوا ألصَّلَوة 
واو كوه #[البقرة: ٤٤]؛‏ بین لنا النبي پل صفة الصلاة وشروطهاء وبيين لنا نصاب 
الزكاة والأصناف الزكوية وغير ذلك مما لم يذكر في القرآن الكريم. 

قال الإمام ابن عبد البر فی الجامع (۵۱۳): «والبيان منه 4 على ضربين: 

بيان المجمل في الكتاب: كبيانه للصلوات الخمس في مواقيتها وسجودها 
وركوعها وسائر أحكامهاء وكبيانه لمقدار الزكاة ووقتهاء وما الذي یؤخذ منه من 
الأموال وبيانه لمناسك الحج؛ لن القرآن إنما ورد بجملة فرض الصلاة والزكاة 
والحج والجهاد دون تفصيل ذلك. 

وبيان آخر: وهو زيادة على حكم الكتاب كتحريم نكاح المرأة على عمتها 
وخالتها وكتحريم الحمر الأهلية وكل ذي ناب من السباع إلى أشياء يطول 
ذكرها».اه 

قال الإمام الشاطبي في الاعتصام (۱/ ۱۰۷): «فإن السنة جاءت مفسرة للكتاب 
فمن أخذ بالكتاب من غير معرفة بالسنة زل عن الكتاب كما زل عن السنة».اه 

خطر من رد السنة: 

قال سعيد بن جبير: قال ابن عباس #: «تمتع النبي 8# -أي: متعة الحح- 
فقال عروة بن الزبير: نہی أبو بكر وعمر عن المتعة. 


فقال ابن عباس: ما يقول عرية؟ 


گان س که ج تست 3 م آله ہد 
ر نبية دہ 
قال: يقول: نہی أبو بكر وعمر عن المتعة. 


عٍِ 
فقال ابن عباس: أراهم سیهلکون. أقول : قال النبي ي ويقولون: نہی آبو 


بكر وعمر) رواه أحمد (۳۱۲۱) وصححه أحمد شاكر. 
قال الإمام أبو داود فى مسائله (۲۷۲): «قال الامام أحمد: من رد حديث دك 
2 م ابو في 2 ۳ من وتات 
فهو على شفا هلکة) . 


۳ و ارو ۳ 3 عدنان ارا بح وی سس تا د 
في الرد على شبه عدنان إبراہم 9 


الرد الثاني: 


«عدنان إبراهيم یقدم العقل على النقلء 


یستعمل عدنان إبراهيم دائمًا في خطبه ومحاضراته قول: «العقل لا یصدق 
هذا»» وقول: «العقل لا یقبل هذاا. وقول: «عقلا لیس کذا)ء وقول: «فکروا 
بعقولكم هل هذا یعقل)ء وغير ذلك من العبارات إذا كان الدليل الشرعى له 
يوافق معتقده الباطل فيرد النصوص الشرعية بدعوى أن العقل لا يستطيع تصديق 
هذه الأحاديث. 

بأن تقديم العقل على النقل أصل من أصول أهل الكلام ورثوه من فلاسفة 
اليونان. 

ويستدل آهل الكلام في تقديم العقل على كل شيء» بحديث باطل وهو حديث 
«أول ما خلق الله العقل قال له: أقبلء فأقبل فقال له: أدبرء فادبر فقال: وعزتی 
العقاب» . 

الحديث رواه ابن عدي نی الكامل (۲/ ۳۹۰)ء والطبراني في الأوسط (١٤۱۸)ء‏ 
والبيهقي في شعب الإيمان (5771)» عن أبي هريرة و مرفوعاء وهو حديث 


ا ات لح ست ے الو ری 
اھ یه اه 
قال شيخ الإسلام نی الصفدية (۲۶۱): «هذا الحديث موضوع وكذب عند آهل 

العلم بالحدیث: كما ذكر أبو حاتم البستي وأبو الفرج بن الجوزي وغيرهما»اه 
وقال الشوكاني في الموضوعات :)٦۹۸(‏ «قال ابن عدي: باطل منكر آفته محمد 

بن وهب الدمشقي. وقال في الميزان: صدق ابن عدي في أن الحديث باطل».اه 
وله شاهد من حديث أبي أمامة ر لبه رواه العقيلي في الضعفاء )١١69(‏ وذکره 

ابن الجوزي في الموضوعات (۴۱۸) . 
وشاهد آخر عن عائشة وة رواه آبو نعیم في الحلية (۳۱۸/۷) ولا يصح. 
وله شاهد مرسل عن الحسن البصريء رواه البيهقي في الشعب )٤٦۳۲(‏ 

وقال: هذا من قول الحسن. وقد روي عن النبي ي بإسناد غير قوي.اه 
والأحاديث الواردة في فضل العقل لا یصح منها شيء. 
قال الإمام ابن القيم في المنار المنيف (54): «أحاديث العقل كلها کذب. قال آبو 

الفتح الأزدي: لا یصح في العقل حدیث: وقاله العقيلي وأبو حاتم بن حبان».اه 
ونص على وضعها طائفة من الحفاظ منهم: ابن الجوزي في كتابه الموضوعات 

(۲۷۸/۱) والهيثمي فی اللآلي المصنوعة (۰)۱۲۹/۱ وابن عراق تنزيه الشريعة 

(» والشوكاني في الموضوعات (۹۸٦)ء‏ وعلي القاري في الموضوعات 

.)٦۸( 

حقیقة العقل: 
لفظ العقل في لغة المسلمين لیس هو لفظ العقل في لغة فلاسفة اليونان ومن 
سلك مسلكهم. 
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فالعقل صفة للشخص العاقل» يقال: «فلان عاقل» آي له عقل يعقل به فهر 
صفة للشخص. وليس هو عيئًا قائمة بنفسها كما يقوله الفلاسفة. 

قال شيخ الإسلام نی الفتاوى (9/ ۱46): «العقل في كتاب الله وسنة رسوله 
© وكلام الصحابة والتابعين وسائر آئمة المسلمين هو آمر يقوم بالعاقل» سواء 
سمي عرضًا أو صفة وليس هو عینا قائمة بنفسها سواء سمي جوهرًا أو جسمًا 
أو غير ذلكء وإنما يوجد التعبير باسم «العقل» عند الذات العاقلة التي هي 
جوهر قائم بنفسه في كلام طائفة من المتفلسفة الذين يتكلمون في العقل والنفس 
ويدعون ثبوت عقول عشرةء كما يذكر ذلك من يذكره من أتباع أرسطو أو غيره 
من المتفلسفة المشائين» ومن تلقى ذلك عنهم من المنتسبين إلى الملل».اه. 

وقال أيضًا (9/ ۱۵۳): «اسم العقل عند المسلمين وجمهور العقلاء إنما 
eT‏ قائمًا بالعاقل» وعلى هذا دل القرآن في قوله 
تعالی ملک تا ون 14البقرۃ: ۷۳ وقوله تعالى: « بیارض تكو 


و د 


م قوب يَعْقِلُونَ پآ اسح 4٩:‏ وقوله تعالى: هدب لک الات إن کم 4 
[آل عمران: ۱۱۸]. 

ونحو ذلك مما يدل على أن العقل مصدر عقل یعقل عقلا» وإذا كان كذلك 
فالعقل لا يسمى به مجرد العلم الذي لم يعمل به صاحبه ولا العمل بلا علم» بل 
إنما يسمى به العلم الذي يعمل به والعمل بالعلم» ولهذا قال أهل النار: رک 
تمع وغل نشب اتیب كه [الملك: ٠١‏ وقال تعالى: ا ریا اش 
فتکون کے وٹ تع ان ا 4 الحج )اه 


ک یں EE‏ بيه الهم کڪ 
۳ ر“ 
العقلانية مذهب فكري فلسفی جاء به فلاسفة الیونان» کسقراط وأرسطوء 

ویزعم العقلانیون أنه یمکن الوصول إلى معرفة طبيعة الکون والوجود عن طریق 

الاستدلال العقلی بدون الاستناد إلى دلیل من کتاب أو سنة. 
وتأثر المعتزلة بالمذهب الفلسفي العقلاني حيث اعتمدوا على عقولهم 

وجعلوها آساس تفکیرهم؛ وهي المرجع عندهم في إثبات العقيدة» وقالوا: إن 

ما اقتضی العقل إثباته من صفات الله فهو ثابت. وما لم يقتض العقل إثباته من 
الأول: إن كان يمكنهم الطعن في الدلیل» -أي: في ثبوت هذا الدلیل- طعنوا 


الطريق الثاني: إذا صح الدليل ولم يمكنهم الطعن في صحته أولوه بتأويلاتهم 
الباطلة. 


لذا تجد المعتزلة يطعنون في النصوص الشرعية التي تخالف عقولهم الفاسدة 
يأولونها تارة ويضعفونها تارة أآخری؛ بحجة أن العقل لا يصدق ذلك» فجعلوا 
العقل هو المرجع الوحيد في معرفة الحسن والقبيح» وهو المرجع الوحيد إلى 
طريق الاستدلال بدون الرجوع إلى الكتاب والسنة. 

وأخذ عدنان إبراهيم من العقل مطعنًا في الأحاديث الصحاح المخرجة في 
الصحيحين بحجة مخالفتھا للعقل وأن العقل لا يصدق ذلك. فقال عن حديث 
«خلق الله آدم على صورته» وهو مخرج في الصحيحين: «كيف يقال خلقه على 
صورته هذا لا یعقل هذا تشبيه...»» فرد الحديث بحجة أنه لا يعقل. 


ساس ہے 9 مه o‏ 
ق رد على و اه ۷ 5 


ورد حديث عائشة يه أن النبي 3 بنى بها بالمدينة وهي بنت تسع سنين» 
والحديث مخرج في الصحيحين. 

قال عدنان إبراهيم عنه: «هذا لا يصح كيف يتزوجها وهي بنت تسع بل تزوجها 
وهي بنت إحدى وعشرين سنة» 

وهكذا يفعل بالنصوص الشرعية بحجة أنها لا تصدق وأنها تخالف عقله 
السقيم» فسلك فيها مسلك المعتزلة فروخ الجهمية» وهو الطعن في النصوص 
الشرعية المخالفة لعقولهم الفاسدة. 

وهذا دليل على جهلهم وعدم علمهم. 

قال الحافظ الذهبي في السير /٤(‏ ۲۷4): «إذا رأيت المتكلم المبتدع يقول: 
دعنا من الکتاب والأحاديث وهات العقل فاعلم أنه جاهل».اه 


الرد الثالث: 


«عدنان إبراهيم يعترض على أقدار اللہ 


عدنان إبراهيم لا يؤمن بالقدر بل يعترض عليه. ويقول: (إن الإيمان بالقدر 
فرق الأمة الإسلامية» وإن الإيمان بالقدر لم يُذكر بالقرآنء ولا يوجد ركن من 
أركان الإيمان مختلف فيه غيره».اه 

رد على قوله: 

أنه ينبغي على كل مسلم أن يعلم أن الإيمان بالقدر واجب من الواجبات» وهو 
ركن من أركان الإيمان الستة التي لا يصح إيمان عبد إلا بهاء كما جاء في حديث 
ابن عمر وله مرفوعا أن جبريل ہج سال النبي 4# عن الإيمان فقال: «الإيمان أن 
تؤمن بالله وملائكته وكتبه ورسله واليوم الآخر والقدر خيره وشرہ) رواه مسلم (۱) . 

وقال عبادة بن الصامت 4# لابنه: «يا بني إنك لن تطعم طعم الإيمان ولن تبلغ 
حق حقيقة العلم بالله تبارك وتعالى حتى تؤمن بالقدر خيره وشره ... يا بني إن 
مت ولست على ذلك دخلت النار» رواه آحمد (۲۲۱۹۷) وصححه الألباني في السنة لابن 
آبي عاصم (۱۱۱) . 

ودل على وجوب الإيمان بالقدر الكتاب والسنة والإجماع: 

الكتاب: 


عم حر صصح LEA‏ سے سے رر 


قال تعالی: ولق شیوفعد ده َي 4 [الفرقان: ۲. وقال تعالی: :و إن 


ے في الرد عل شب عنان إإراهم سس وو كس 


۳ 
ہے ہے 2 2 -ہ۔ نی f‏ 
حلمَتَهيفد ر٥‏ 6[القمر: لا : ما صابن مّصِيبَةٍ فی الارض ولاف 
اکرو سڪ یب رما ان الک عل الہ مت [الحديد: ۲۲]. 
السنة: 


عن ابن عمر وه في حديث جبریل المشهور: «الإيمان أن تؤمن بالله وملائكته 
وكتبه ورسله واليوم الآخر والقدر خيره وشره) رواه مسلم (۱) . 

وعن جابر 4 مرفوعا: «لا یمن عبد حتی یمن بالقدر خیره وشره. حتی يعلم 
أن ما آصابه لم يكن لیخطته, وآن ما أخطأه لم يكن لیصیبه» رواه الترمذي (۲۱۶4) 
وصححه الألباني. 


الإجماع: 


نقل الإجماع غير واحد من الأئمة: 

قال أحمد بن یحبی ثعلب: «ما في العرب إلا مثبت للقدر خيره وشره» آهل 
الجاهلية والاسلام» ذلك في أشعارهم وكلامهم كثير» (شرح أصول اعتقاد أهل 
السنة-۳/ ۵۸۳) . 

وقال عبد الرحمن بن أبي حاتم: «سألت آبي وأبا زرعة عن مذاهب آهل السنة 
في آصول الدین وما آدرکا عليه العلماء في جمیع الامصار وما یعتقدان من ذلك 
فقالا: أدركنا العلماء في جمیع الأمصار حجاژا وعراقًا وشامًا ويمتًا من مذهبهم: 
...والإيمان بالقدر خیره وشره من الله و ) (عقيدة الرازیین-۲۵). 

وقال آبو القاسم اللالكائي: «وهو مذهب آهل السنة والجماعة یتوارئونه 
خلفًا عن سلف من لدن رسول الله 4 بلا شك ولا ریب» (شرح أصول اعتقاد أهل 
السنة-"/ 95ه) . 


a ۳ 

سر تم - 

مراتب القدر: 

للقدر أربعة مراتب يجب الایمان بها: 

المرتبة الأولى: العلی أي الایمان بأن الله علم ما كان وما یکون آزلا وأبدًا 
-يعني علمه بالماضي والمستقبل- علم كل شيء من الطاعات والمعاصي 
والأرواق جال وغیرهاه قال تعالی: ار تلع اک م 
والارض لع دل فی کی رن لاف عل اله یر #[الحج : ۷۰ 

الثانية: الکتابة» أي الایمان بأن الله کتب مقادیر الخلق في اللوح المحفوظ 
جو كس و یب وہ ی ھت مآ أصَابَمن 
٠‏ میب ی الس ولاف شیک لاق تب من قل آن متا 
له مب 4[الحديد: ]٢٢‏ . 

وعن عبادة بن الصامت 4# مرفوعا: «آول ما خلق الله القلم فقال له: اکتب. 
قال: وما آکتب؟ قال: اکتب ما هو كان وما هو کائن إلى الأبد) رواه آبو داود (4۷۰۰) 


والترمذي (۲۱۵۵) صححه الحاکم (۲/ 4۹۸) والالباني. 


إن ذللک على 


سے 


وله شاهد عن عبد الله بن عمرو زه بلفظ: «إن الله قدر مقادير الخلائق قبل أن 
يخلق السماوات والأرضين بخمسین آلف سنة) رواه مسلم (5561) . 

الثالثة: المشيئة: أي الإيمان بأن الله شاء كل شيء وأراده مما قضاه وقدره ف 
اللوح المحفوظ قال تعالی: وما مود لا أن يسا له رب یوت #4 التكوير:14]. 

الرابعة: الخلق أي الایمان بآن کل ما یقع في هذا الکون هو من خلق اللہ قال 
تا ۳ واه فک وما ماود 6 لصافات: ۰ وقال تعالی: ۳ 
ی الزمر: 57]. 


ے في الرد عل شب عنان راهم سس 

فوائد الإيمان بالقدر: 

الایمان بالقدر له عدة فوائد منها: 

أولا: أنه من تمام بالإيمان بالله. 

ثانيًا: أنه يكسب العبد طمأنينة واستقرار ویصبر على ما أصابه ويحتسب الأجر 
من الله. 

ثالنًا: أن الإنسان لا يعجب بنفسه إذا حصل له مكروه. 

رابعًا: أن الانسان إذا أمن بالقدر لا يأسف على ما فاته» ولا يلوم نفسه بقوله: 
لو فعلت كذا لكان كذاء فإن لو تفتح عمل الشيطان. 

أقسام الناس في القدر: 

القسم الأول: قوم آمنوا بالقدر خيره وشره وقالوا: «إن العبد يفعل الفعل 
باختياره وإرادته ولكنه لا يخرج على قضاء الله وقدره» » وهؤلاء هم آهل السنة 
والجماعة. 

القسم الثاني: قوم لم یؤمنوا بالقدرہ وقالوا: «إن الإنسان حر حرية كاملة في 
تصرفاته وهو الذي يخلق فعله ولم يخلقه الله وليس لله ها تدخل في أفعال العباد». 

وهؤلاء هم القدرية» نفاة القدر مجوس هذه الأمة» عن ابن عمر و وله مرفوعا 


«القدرية مجوس هذه الآمة إن مرضوا فلا تعودوهم وإن ماتوا فلا تشهدوهم) رواه 
أبو داود )٦٦١(‏ بسند منقطع. 


وله شاهد عن حذيفة بن اليمان 5 يه رواه آبو داود (57947) وفي سنده ضعف. 


وله شاهد آخر عن جابر بن عبد الله 4 رواه ابن ماجه (۹۲) وفيه ضعف. 


کاو سو ا اہ سر یہ 

ون تبیہ هی 

قال الحافظ العلائی كما ني اللالی المصنوعة :)۲٥۹/۱(‏ (ينتهي بمجموع 
طرقه إلى درجة الحسن الجيد المحتج به إن شاء الله».اه 

وسمواالقدریة: «مجوس هذه الأمة»؛ لقولهم: إن العبد یخلق فعله»» والمجوس 
قالوا: «إن الشر له خالق والخير له خالق». فكلاهما جعلوا خالقا مع الله. 

قال العلامة صالح الفوزان في شرح الطحاوية (۲۷۲): : الإيمان بالقضاء 
والقدر يدخل في توحيد الربوبية؛ لأنه من أفعال الله عز وجل فمن جحد القضاء 
والقدر لم يكن مؤمتا بتوحيد الربوبية».اه 

القسم الثالث: قوم قالوا: إن العبد مجبور على فعله» وهو كالآلة أو كالريشة 
يحركها الهواء أي أن العبد ليس له فعل حقيقة بل هو يتحرك بدون إرادته. 

قال العلامة هراس في شرح الواسطية (۲۳۰): «الجبرية غلوا في إثبات القدر 
حتى أنكروا أن يكون للعبد فعل حقيقة بل هو في زعمهم لا حرية له ولا اختيار 
ولا فعل كالريشة في مهب الريح» وإنما تسند الأفعال إليه مجارًاء فاتهموا ربهم 


بالظلم وتكليف العباد بما لا قدرة لهم عليه ومجازاتهم على ما ليس من فعلهم 
واتہموہ بالعبث في تكليف العباد وأبطلوا الحكمة في الأمر والٹھی: ألا ساء ما 


یحکمون) .اه 
وقول عدنان إبراهيم: "إن الایمان بالقدر فرق الأمة». 


يُردُ عليه: أن هذا قول باطل ظاهر البطلان» أين الأمة التي تفرقت بالقدر؟ ومن 


سے فى الرد ۳ شيه عدنان ار لح یت 
ي ارد على شبه عدنان إبراهم 3 

قال: إن الأمة تفرقت بالقدر؟ 

بل الأمة مجمعة على الإيمان بالقدر خيره وشره» وقد نقل الإجماع غير 
واحد من الائمة كما مر ولا يعتد بمخالفة أهل الأهواء والبدع من القدرية النفاة 
والجبرية الغلاة فهؤلاء لا عبرة بخلافهم ولا ينقض قولهم الاجماع بل نتبرأ 
منهم ومن أقوالهم الضالة المخالفة للكتاب والسنة والإجماع. 

سم ھ۶ 

یقرژون القرآن ویتقفرون العلم وأنهم یزعمون أن لا قدر وآن الامر آنف. 
والذي یحلف به عبد الله بن عمر لو أن لأحدهم مثل أحد ذهبًا فأنفقه ما قبل الله 
منه حتى يؤمن بالقدر) رواه مسلم )١(‏ . 

وينبغي تبيين حال هؤلاء المبتدعة للناس لكي لا يغتر بهم أحد؛ فيضل كما 
ضلوا. 

قال أحمد: «حدثنا أبو جعفر الحذاء قال: قلت لسفيان بن عيينة: إن هذا 
يتكلم في القدر -آعني إبراهيم بن أبي يحيى-» قال: عرفوا الناس بدعته وسلوا 
ربكم العافية». (العلل ومعرفة الرجال لأحمد-۱/ ۲۹۷) . 


۱ 
¢ 
جم 


«عدنان إبراهم یعظم عم الكلام والمنطق» 


علم الكلام والمنطق من العلوم التي يثني عليها عدنان إبراهيم دائمًا ويثني 

ويرد عليه 

أن علم الكلام هو علم الفلسفة وهو من العلوم المذمومة التي ذمها السلف 

وأهل الكلام قوم سوءء يتكلمون في الغيبيات ويعطلون أسماء الله تعالى 
وصفاته» كما حصل لأهل الكلام من الجهمية والمعتزلة والروافض وغيرهم 
ممن تمسك بفلسفة اليونان وأعرض عن الكتاب والسنة» ولهذا نهى علماء 

قال عمر زة: «اتقوا الرأي في دينكم» رواهابن عبد البر نی الجامع )١414(‏ بسند صحيح. 

قال الإمام الشافعي: «لأن ألقى الله بكل ذنب ما عدا الشرك أحب إلي من أن 
ألقاه بعلم الکلام) رواه البيهقي في السنن الكبرى (۲۰۹/۱۰) . 

قال الإمام البربهاري ف شرح السنة :)١١5(‏ «وإياك والنظر ف الکلام 
والجلوس إلى أصحاب الكلام» وعليك بالاثار وأهل الآثار وإياهم فاسأل 
ومعهم فاجلس ومنهم فاقتبس).اه 


ساس 1:- 7 و مه ° 
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وعلم الكلام مما يفسد القلوب الصحيحة ویفسد الفطر السلمية ويفسد 
یی ا 

قال تعالی: ومنت من ال موه َال عل عار وم نوو وه ول 
عَلَ بصریہ سلو فمن بپدیه من بت د اله أقلا تد گرو #[الجائية: .]٢۳‏ 

قال الإمام الشافعي: «مثل الذي ينظر في الرأي ثم يتوب منه مثل المجنون الذي 
عولج ثم برئ فأعقل ما يكون قد هاج به» رواه ابن عبد البر في الجامع )١46/(‏ بسند 

وقال الإمام أحمد: «لا تكاد ترى أحدًا نظر في هذا الرأي إلا وني قلبه دغل) 
یعنی: فساد. رواه ابن عبد البر في الجامع )١559(‏ بسند صحيح . 
والتشكيك في الدینء ويقبل على العلم الممدوح وهو العلم الشرعي علم 
الكتاب والسنة بفهم سلف الأمة. 

قال مالك بن مغول: قال لي الشعبي: «ما حدثوك هؤلاء عن رسول الله ج 
فخذيه؛ وما قالوه برأيهم فألقه في الحش» رواه الدارمي فی مسنده )7١7(‏ ورجاله ثقات. 

وقال الإمام الشعبي: «إنما هلك من كان قبلكم حين تشعبت بهم السبل وحادوا 
عن الطريق فتركوا الآثار وقالوا في الدين برأيهم فضلوا وأضلوا» رواہ ابن عبد البر نی 
الجامع (۱8۵۱) وسنده صحیح. 

وقال الامام ابن مفلح فی الا داب الشرعية (۲/ 57): «وقال سفیان الثوري: إنما 
العلم كله بالاثار. 


گج 2 59 ۶ 3 

وقال الأوزاعي: عليك بالآثر وإن رفضك الناس وإياك وآراء الرجال وإن 
زخرفوه بالقول» فإن الأمر ينجلي وأنت فيه على طريق مستقيم. 

وقال الأوزاعي أيضًا: إذا بلغك عن رسول الله ف حدیث فإياك أن تأخذ بغيره 
فإنه كان مبلا عن الله عز وجل».اه 

وقال الإمام ابن مفلح أيضًا في الآداب الشرعية (۲/ :)5٠‏ «قال أحمد في رواية 
المروذي: ليس قوم عندي خيرًا من أهل الحديث ليس يعرفون إلا الحديث. 


وقال أحمد في رواية أبي الحارث: أهل الحدیث أفضل من تكلم في العلم».اه 


ساس رر ابر مه ۵ 
= في الرد على شبه عدنان إبراههم س ۷۷ ا 


الرد ا حامس 


«عدنان إبراهيم يبحث على تع الفلسفة» 


قال عدنان رهیم: با مشق علم الفلسفة مشاہ 
والعلم هو علم الفلسفة» .اه 

بأنه لا يعظم الفلسفة ويحث على تعلمها إلا من لم يعرف العقيدة الصحيحة 
فمن رزقه الله تعالى العقيدة الصحيحة المبنية على الكتاب والسنة بفھم سلف 
الأمة؛ عرف فساد الفلسفة وضلال أهلها. 

وسوف آبین افن له تعالی ق ردي علیه عدة آمور. 

آولا: ما هي الفلسفة 

ثانیا: مراحل الفلسفة اليونانية 

ثالثا: مدارس الفلاسفة 

رابعا: بيان بعض عقائد الفلاسفة 

وخامسا: ذکر آسماء بعض مَن تأثر بالفلسفة. 

نقول وبالل التوفیق: 

أولا: ما هي الفلسفة؟ 


ہم ۶ ۵ 


حر ۲۸ سے انی الفهم 5 

الفلسفة: كلمة پونانية مركبة من کلمتین «فیلا» ومعناها الایثار و «سوفیا» 
ومعناها الحکمة. 

والفیلسوف مشتق من الفلسفة بمعنی ١مؤثر‏ الحکمة». 

والفلسفة عند الفلاسفة هي : «النظر العقلي المتحرر من كل قيد وسلطة تفرض 
عليه من الخارج) . 

وقال آرسطو: «الفلسفة هي البحث عن علل الأشیاء ومبدئها الأول». 

ثانيًا: مراحل الفلسفة اليونانية: 

مرت الفلسفة اليونانية بثلاث مراحل: 

المرحلة الأولى: مرحلة البحث في عالم الطبيعة لمعرفة الأساس الذي عليه 
یطراً تغیر الأشياء إلى آضدادها» وآشهر الفلاسفة في هذه المرحلة: طالیس 
وانکسیمندریس» وهر قليطس. 

المرحلة الثانية: مرحلة اهتمت بالنظر والتأمل في جانبي التفكير والإدارة 
في الإنسان» مما سبب ظهور القضايا الأخلاقية والمنطقية والنفسية» وأشهر 
الفلاسفة في هذه المرحلة: سقراط. 

المرحلة الثالثة: مرحلة جمعت بين المرحلة الأولى والثانية» وأشهر الفلاسفة 
فيها: أفلاطون. وأرسطو. 

ثالثًا: مدارس الفلاسفة: 

للفلاسفة ثلاث مدارس: 


المدرسة الأولى: الطبیعیون: وهم الذين أكثروا البحث فی عالم الطبيعة. 


0 - 011+1 د 
< 


وهؤلاء ینکرون الحشر واليوم الآخر من جنة ونار وغيرها. 

الثانية: الدهرية: وهم الذين جحدوا الخالق والعياذ بالل. 

الثالثة: الإلهيون: وهؤلاء وثنيون. 

رابعًا: نبذة عن عقيدة الفلاسفة: 

١‏ - من عقائد الفلاسفة: عدم إیمانہم بأركان الایمان. 

فالفلاسفة لا یؤمنون بأركان الإيمان التي جاءت في حديث ابن عمر 4# عن 
رسول الله مه أنه قال: «الإيمان أن تؤمن بالله وملائكته وكتبه ورسله واليوم الآخر 
وتؤمن بالقدر خيره وشرہ) رواه مسلم . 

قال شيخ الاسلام نی الفتاوى (58/4): «وذهب الفلاسفة أهل المنطق إلى 
جهالات قولهم: إن الملائكة هي العقول العشرة» وإنها قديمة أزلية» وان العقل 
رب ما سواه» وهذا شيء لم يقل مثله أحد من اليهود والنصارى ومشركي العرب؛ 
ولم يقل أحد: إن ملكا من الملائكة رب العالم كله. 

ويقولون: إن العقل الفعال مبدع كل ما تحت فلك القمرء وهذا أيضًا کفر لم 
يصل إليه أحد من كفار أهل الكتاب ومشركي العرب. 

ويقولون: إن الرب لا يفعل بمشيئته وقدرته وليس عالمًا بالجزئيات» ولا يقدر 
أن يغير العالم» بل العالم فيض فاض عنه بغير مشيئته وقدرته وعلمه» وأنه إذا 
توجه المستشفع إلى من يعظمه من الجواهر العالية كالعقول والنفوس والكواكب 
والشمس والقمر فإنه یتصل بذلك المعظم المستشفع به فإذا فاض على ذلك ما 


يفيض من جهة الرب فاض على هذا من جهة شفيعه»).اه 


بت سس ان 

وقال العلامة ابن آبي العز في شرح الطحاوية (۲۹۷): «وأعظم الناس إنكارًا 
للملائكة هم الفلاسفة المسمون عند من یعظمهم بالحکمای فان من علم حقيقة 
قولهم علم أنہم لم يؤمنوا بالله ولا رسله ولا کتبه ولا ملاتکته ولا بالیوم الاخر. 

فان مذهبهم أن الله موجود لا ماهية له ولا حقيقة فلا یعلم الجزئیات بأعيان» 
وکل موجود في الخارج فهو جزئي ولا یفعل عندهم بقدرته ومشیئته» وإنما العلم 
عندهم لازم له أزلا وأبدًا وان سموه مفعولا له فمصانعة ومصالحة للمسلمین 
في اللفظ ولیس عندهم بمفعول ولا مخلوق ولا مقدور عليه وينفون عنه سمعه 
وبصره وسائر صفاته ! فهذا إیمانہم بالله 

وأما کتبه عندهم» فإنهم لا یصفونه بالکلام فلا يكلم ولا يتكلم ولا قال ولا 
يقول» والقرآن عندهم فيض فاض من العقل الفعال على قلب بشر زاكي النفس 
طاهر متمیز عن النوع الإنساني بثلاث خصائص: قوة الادراك وسرعته لینال من 
العلم أعظم ما یناله غيره» وقوة النفس ليؤثر بها في هیولی العالم یقلب صورة 
إلى صورة ! وقوة التخییل لیخیل بها القوی العقلية في آشکال محسوسة وهي 
الملائكة عندهم! ولیس في الخارج ذات منفصلة تصعد وتنزل وتذهب وتجيء 
وتری وتخاطب الرسول وإنما ذلك عندهم آمور ذهنية لا وجودية. 

وأما الیوم الآخرء فهم آشد الناس تكذيبًا وإنكارًا له في الأعيان» وعندهم أن 
هذا العالم لا یخرب ولا تتشق السماوات ولا تنفطر ولا تنكدر النجوم ولا تكور 
الشمس والقمرء ولا يقوم الناس من قبورهم ويبعثون إلى جنة ونار کل هذا 
عندهم أمثال مضروبة لتفهم العوام حقيقة لها في الخارج كما يفهم منها أتباع 
الرس 


عن قال ا ل او سحي سس ها أت 

ي الرد على شبه عدنان إبراهم e,‏ 

فهذا إيمان هذه الطائفة- الذليلة الحقيرة- بالله وملائكته وكتبه ورسله واليوم 
الآخر».اه 

۲- ومن عقائدهم: نفي صفات الله. 

الفلاسفة الإلهيون أمثال أرسطو ليس من صلهم وصف الله بصفات الاثبات» 
بل إنما يصفونه بالنفي أو الإضافات كقولهم: إن الله مبدأ الكائنات وعلة 
الموجودات. 

وكذا قال الشيعة الباطنیة آمثال الفيلسوف ابن سيناء» والصوفية الباطنية آمثال 

۳- ومن عقائدهم: تسمية الرب # «عقلا وجوهرًا» وهو عندهم لا يعلم شيثًا 
سوى نفسه ولا يريد شيئًا ولا يفعل شیتّا» ويسمونه «المبدا» و «العلة الأولى)(ينظر 
فتاوی شيخ الإسلام -۱8۸/۹) . 

5 - ومن عقائدهم: أن كلام الله مخلوق. (ینظر فتاوى شيخ الاسلام-۱۹/۹) 

-٥‏ ومن عقائدهم: أن الروح لا حقيقة لھاء فيقولون ني الروح: إنها ليست 
داخل البدن ولا خارجة ولا مباينة ولا مداخلة ولا متحركة ولا ساكنة ولا تصعد 
ولا تببط ولا هي جسم ولا عرض. 

-٦‏ ومن عقائدهم: نفي معجزات الأنبياء» فان الفلاسفة ینکرون معجزات 
الأنبياء بحجة آنها غير معلومة لهم. (ینظر فتاوی شيخ الاسلام -۹/ 9۸) . 

۷- ومن عقائدهم: إنكارهم ہما أخبر النبي ي عن آمور معينة مما كان 
وسیکون. 


2 وہ 
با لس ا - 
ولیس في ذلك یمکن معرفته بقیاسهم لا البرهاني ولا غيره» فان آقیستهم لا 
تفید إلا أمورًا كلية وهذه آمور خاصة. (ینظر فتاوی شيخ الاسلام -۱۳6/۹) 
۸- ومن عقائدهم: أن الفلاسفة أفضل من الانبیاء. 
قال آرسطو اليوناني الذي يسميه الفلاسفة: «المعلم الأول»: «الفیلسوف آعلی 
درجة من النبي؛ لان النبي يدرك عن طریق المخيلة بینما الفیلسوف يدرك عن 


طريق العقل والتأمل». 
والمخيلة عند الفلاسفة درجة أدنى من التأمل» وتابع الفارابي أرسطو في جعل 


وقولهم هذا مثل قول الصوفية: (إن الأولياء أفضل من الانبیاء. 

قال شيخ الإسلام في النبوات (۲۸۰): «فهؤلاء المتفلسفة ما قدروا النبوة حق 
قدرها).اه 

4- ومن عقائدهم: مخالفة الكتاب والسنة والعقل. 

قال شيخ الإسلام في النبوات (۹۳): «والمتفلسفة أشد مخالفة للعقل والسمع». 
اه وأراد بالسمع أي الكتاب والسنة. 

۰- ومن عقائدهم: أن النبوة لا تنقطع بل يبعث الله بعد كل نبي نپا دائمّاء 
وأن محمدًا 8 رر ٹر موا ۶ ما کان محمد 
۳ ا من رَجِالِکم ول 1 سول اللہ هواک این [الأحزاب: ]4٠‏ أي آخر الأنبياء. 


ay‏ وا 
قال: (وأنا العاقب» قال السيوطى في التنوير (۲/ :)۲٦٢‏ قال ابن عبد البر كذا 


نات ا 
ےج اناف رجام سی 


أرسله يحيى وأكثر رواة الموطأ فلم يقولوا عن أبيه» وأسنده آخرون عن محمد 
ابن جبير بن مطعم عن أبيه» قال الزهري: «العاقب الذي ليس بعده نبي»» وقال 
سفيان: «العاقب آخر الأنبياء».اه 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية في الصفدية (۲ 6): «وهو لا ء الملاحدة من المتفلسفة 
والقرامطة ومن وافقهم يقولون: إن النبوة لھا ثلاث خصائص من قامت به فهو 
نبي» والنبوة عندهم لا تنقطع بل يبعث الله بعد كل نبي نبا دائمّاء وكثير منهم يقول: 
سبعين كان يطلب أن يصير نبيّاء وكانوا یَعُلمون من السحر والسّيماء ما يُضلون به 
من پلبسون عليه) .اه 

«السیماء» نوع من آنواع السحرء وهو: إحداث خيالات لا وجود لها نی الحس 
وهو علم أسرار الحروف. قاله ابن خلدون في مقدمته )۱۲۷۱/٤(‏ 

١۔‏ ومن عقائدهم: نفي الجن. فان الفلاسفة ينفون الجن ويقولون: إن الجن 
قوى نفسیة. (ينظر الصفدية لشيخ الإسلام-185) . 

خامسًا: ذكر بعض مَن تأثر بالفلسفة ممن يُطلق عليهم «الفلاسفة الاسلامیین»: 

تأثر بالفلسفة كثير من أهل الإسلامء أمثال: الكندي والفارابي وابن الھیٹم 
والسهروردي وابن رشد والغزالي والرازي وابن سینا وغیرهم. وتعلقوا بالفلسفة 
تعلقا شديدًا وتكلم بعضهم بأمور فلسفية لم يتكلم بها فلاسفة اليونان. 
من الإلهيات والنبوات والشرائع؛ لم يتكلم فيها سلفه ولا وصلت إليها عقولهم 
ولا بلغتنا علومهم» فإنه استفادها من المسلمین وإن كان نما أخذ عن الملاحدة 


۷ج 6 3 2 ا ۳۹ 
ریم سس به ایم - 
المنتسبين إلى الإسلام كالإسماعيلية» وكان هو وأهل بيته وأتباعهم معروفين 
عند المسلمين بالإلحاد».اه 
تنبیه : 

لم يستفد الفلاسفة من الفلسفة إلا الحيرة والضياع والتشكيك في الدين» وكان 
هذا سببًا لتراجع كثير من الفلاسفة عما كانوا عليه. 

قال الرازي في آخر مصنفاته: «لقد تأملت الطرق الكلامية والمناهج الفلسفية 

فما رأيتها :* تي ع ولا ری وف اون رئیا 
ف الاثبات: سم سعد الکلر کر لیب 1 ٤ء‏ لن نع لالم رش استویٰ 46 
[طه: ه]» واقرأ في النفى: 25 سىء 4[الشوری: ۱ ولا محیطوت بو. 
ما 4[ط: ۱۱۰ 


قال: ومن جرب مثل تجربتي عرف مثل معرفتي؟ «ذکره شيخ الاسلام ی النبوات-۹۸). 

وینقل عن آبي حامد الغزالي الذي تعمق في علم الفلسفة وذمه العلماء على 
ذلك ذمًا شديداء ثم تراجع عن الفلسفة في آخر حياته» وندم» وألف کتابّا في ذم 
الفلاسفة سماه: (تہافت الفلاسفة» كشف فيه عوار الفلاسفة» ووافقهم في بعض 
المواضع ظنًا منه أن ذلك حق أو موافق للملة. 

من الأخطاء الشائعة قولهم: «الفلسفة الإسلامية» وهذا خطأء لأن الإسلام 
ليس فيه فلسفة. 


7 رپس سے م7 o‏ ° 
عاق اردع ا را اع ساوت گے 
7 1 1 ۸ 


قال شيخ الإسلام ابن تيمية ف الفتاوی (۹/ ۱۸۲۱): ایس الفللاسفة من 
المسلمين» كما قالوا لبعض أعيان القضاة الذين كانوا في زماننا: ابن سينا من 
فلاسفة الإسلام؟ فقال: ليس للإسلام فلاسفة».اه 

ختامًا: 


هذه هي الفلسفة التي يعشقها عدنان إبراهيم كما يقول» علم لا يعرف إلا 
العقل» والعقل عندهم مقدم على النقل» فهم يقدمون عقولهم السقيمة على 
الكتاب والسنة فعارضوا بعقولهم الفاسدة ما جاء به الأنبياء ## عن رہم 8 
وردوه ولم يقبلوه. 


1 
3 3 
۳۳ 
گے 

۱ 


«عدنان إبراهيم لا بحتج مخبر الاحادء 


قال عدنان إبراهيم: «العمل بخبر الآحاد في العقائد لا يجوز لأن دلالته ظنية لا 
قطعیة) . 

ويرد على قوله: 

بن الحديث النبوي ينقسم بالنسبة لوصوله إلينا إلى قسمين: 

الأول: حديث متواتر: وهو ما رواه جمع عن جمع تحيل العادة تواطؤهم على 
الکذب. وطرقه كثيرة غير محصور بعدد معين. 

الثاني: حدیث آحاد: وهو ما لم يجمع شروط التواتر» وطرقه محصورة بعدد 

قال الخطيب في الكفاية :)۱١(‏ «الخبر ينقسم قسمين» خبر متواتر وخبر آحاد 
فأما خبر التواتر فهو ما يخبر به القوم الذي يبلغ عددهم حدًا يعلم عند مشاهدتهم 
بمستقر العادة أن اتفاق الكذب منهم محال وأما خبر الآحاد فهو ما قصر عن 
صفة التواتر».اه 

والذي عليه المحققون من أهل العلم: أن الحديث إذا صح أفاد العلم والعمل 
سواء كان متواترًا أو أحادًا ما لم يكن منسوخا لعموم الأدلة في ذلك منها: 


7 و مه 3 
و 2 ات ا می ۹ 
ي الرد على شبه راهم یڈ 


عم ہہ 1ھ 


قال اللہ تعالى : 2 ما ها که عل رَسُولِه من هل اتيك رل وی الثرت ولس 
سکن ون لک کی دربن الو یه موک ول ر 


رر E‏ رصم و وم 
کات نٹھوا واد 


تقو هد له دید یقاب ل [الحشر: ۷]. 

وهذا لفظ عام یشمل کل ما آتی به النبي # سواء كان متواترًا أو غير متواتره 
ومن خص شيء دون شيء فعلیه بالدلیل؛ لأن دعوی التخصیص لا تقبل بدون 
دلیل عند عامة آهل العلم. 

وقول النبي #: «ما نهیتکم عنه فاجتنبوه وما آمرتکم به فأتوا منه ما استطعتم» 
رواه مسلم (۱۳۳۷) عن آبي هريرة. 

وهذا لفظ عام یشمل کل ما نہی عنه النبي 4# وکل ما آمر به سواء كان متواتزا 
أو غير متواتر» ومن خص شيء دون شيء فعلیه بالدليل» لآن دعوی التخصیص 
لا تقبل بدون دلیل عند عامة آمل العلم. 

وأجمع أهل العلم على قبول خبر الاحاد والاحتجاج به في الفقه والعقائد 

قال الامام ابن عبد البر المالكي في التمهید /١(‏ 5): «آجمع آهل العلم على 
ی ا من أثر أو 
الخوارج وطوائف من آهل البدع شرذمة لا تعد خلاف».اه 

وچ سو رہ و رو تی ون 
مو 


4 ا 

ا س شه اليم - 

وقال الامام ابن القيم في مختصر الصواعق (۳۳۲/۱): «ومعلوم ومشهور 
استدلال أهل السنة بأحاديث الآحاد فهذا إجماع منهم على قبول أحاديث 
الآحاد».اه 

وقال الحافظ بدرالدين العيني الحنفي في نخب الأفکار (58/1): «مذهب 
فقهاء الأمصار أن خبر الواحد تقوم به الحجة ويجب به العمل في أمور الدين».اه 

وأما دعوى أن خبر الآحاد يفيد الظن أي يتوقف في الاحتجاج به» فهذا قول 
لم يقله أحد من أئمة الحديث المعتبرين» بل الذي عليه عمل الأئمة الاحتجاج 
بالحديث ما لم يكن ضعیفا أو منسوغا. 

وأما دعوى أن حديث الاحاد لا يعمل به في العقائد فهذه دعوى باطلة قالها 
أهل الكلام من المعتزلة وغيرهم» ويرد عليهم بحديث ابن عباس ب أن النبي 
8 بعث معاذا إلى الیمن فقال: «إنك تأتي قومًا من أهل كتاب فليكن أول ما 
تدعوهم إليه شهادة أن لا إله إلا الله» -وني رواية- إلى أن يوحدوا الله فإن هم 
أطاعوك لذلك فأعلمهم أن الله افترض عليهم خمس صلوات في كل يوم وليلة: 
فإن أطاعوك لذلك فأعلمهم أن الله افترض عليهم صدقة تؤخذ من أغنيائهم فترد 
على فقرائھم) رواه البخاري (۱۳۹۰) ومسلم (۱۹) . 

ودلالة الحديث ظاهرة أن العقائد والأحكام تؤخذ من الشخص الواحد؛ وهو 
ينقض قول من قال: لا تقبل الا من جمع. 


ات سج ا کس ای مس ہب او نے 
في الرد على شبه إبراهم ات 


الرد السابع 


«عدنان إبراہیم ینکر علو الله عن وجل على خلقه» 


قال عدنان إبراهيم: إن الله ليس في العلوء وأما قوله تعالی: 32 یود رتم مّن 
نهر ہر 6 [النحل: "٣٥‏ وقوله: 2 وهو اُلزی فى اکا 03 ما 46 [الزخرف: 5 وغيرها من 
الآيات المتشابهة. 

يرد عليه: 

بأن علو الله 8# من الصفات الذاتية التي دل عليها الكتاب والسنة والإجماع 
والعقل والفطر السليمة. 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية تيمية كما في النقض (۱/ :)۳٦۸‏ : «قد ثبت بالفطرة التي 
اتفق عليها أهل الفطر السليمة وبالنقول المتواترة عن المرسلين من الأخبار وما 
نطقت به كتب الله واتفق عليه المؤمنون بالرسل قبل حدوث البدع: أن الله تعالى 
فوق العالم» وثبت آیضا بالکتاب والسنة والاجماع آنه استوی علی العزش» 
فالعلو على العالم معروف بالفطرة والمعقول وبالشرع والمنقول».اه 

و آما قوله: «بأن الله لیس فى العلو» فهذا قول باطل فاسد مخالف للکتاب والسنة 
المتواترة وال جماع والعقل والفطر السليمة. 

قال شيخ الاسلام ابن تيمية في الفتاوی الکبری /٦(‏ ۳۵۵) في رده على من قال: 
إن الله لیس في العلو: «هذا معلوم الفساد بالضرورة الفطرية والعقلية وبالادلة 
النظرية وبالضرورة الإيمانية السمعية الشرعية وبالنقول المتواترة المعنوية عن 


لان ٠‏ تے ےے س ي چک تبیه الهم ۓ 

4 5 2 رر 
خير البرية» وبدلالة القرآن على ذلك في آیات تبلغ مئين» وبالأحاديث المتلقاة 
بالقبول من علماء الأمة في جميع القرون وبما اتفق عليه سلف الأمة وأهل 
الهدى من آتمتها وبما اتفق عليه الأمم بجبلتها وفطرتها».اه 

الأدلة الواردة فى علو الله تعالى: 

۱- الکتاب: 

تال تعالی: وَمُو لیف الما #6 الزخرف: ۰6۸4 وقال تعالى: وهو الع 
الع 6 [البقرة: ۰ وقال تعالى: سيج سد ريك الل [الأعلى: ۱ وقال تعالی: 

له بصعد الكل لطي [فاطر: ٣ء"‏ والصعود يكون إلى آعلی؛ لأنه 9 عال 

وقال تعالى: وهو آلقاهر فوق عِبادو۔ 46 [الأنعام: ۸ء وقال تعالی: تعرج 
المکیسکه والروح الب (السمارج: ٤ء‏ والعروج يكون إلى فوق لأنه سبحانه عال 
على خلقه وقال تعالی: ینم نق الما 5 یف یکم رش 6[الملك: 1 

۲- السنة: 

تواترت الأحاديث في إثبات علو الله تعالی فوق خلقه وحکی تواترها غير 
واحد من الأئمة منهم الحافظ الذهبي في العلو (۱/ ۲۹ والامام ابن القیم في 
اجتماع الجیوش (۹۸) . 

ومن هذه الأحاديث: 

روى البخاري (577) ومسلم (۲۷۵۱) عن أبي هريرة زه أن النبي جي 
قال: «ألا تأمنوني وأنا أمين من فی السماء) . 


۳۳0 ۹۶ / ۰ ۰۰ 
في الرد على شبه عدنان |براهيم كن 


«سبحان ربي الأعلى» . 
«أين الله؟) فقال: في السماء. فقال: «اعتقها فإنها مؤمنة» . 

۳- الإجماع: 

قال الأوزاعى #: «كنا والتابعون متوافرون نقول: إن الله تعالى ذكره فوق 
عرشه ونؤمن بما جاءت به السنة من الصفات» رواه البيهقي فی الأسماء والصفات 
(4۰۸) وصححہ شيخ الإسلام نی الفتوى الحموية (4۳) وابن القیم في اجتماع الجیوش (4۳) وقال 
الألباني في مختصر العلو (۱۸۳): رواته أئمة ثقات. 

وقال الدارمي: «ثم إجماع من الأولين والآخرين العالمين منهم والجاهلين 
أن كل واحد ممن مضى وممن غبر إذا استغاث بالله تعالى أو دعاه أو سأله يمد 
يديه وبصره إلى السماء يدعوه منهاء ولم يكونوا يدعوه من أسفل منهم من تحت 
من فوق السماء؛ لمعرفتهم أنه فوقهم» حتى اجتمعت الكلمة من المصلين في 
سجودھم: اسبحان ربي الأعلی))ء لا تری أحدًا يقول: »سبحان ربي الأسفل»».اه 
«الرد على الجهمیة-۳۵) . 

وقال الإمام الدارمي أيضًا: «وقد اتفقت الكلمة من المسلمين والكافرين أن 
الله في السماء إلا المريسي الضال وأصحابه» حتى الصبيان الذين لم يبلغوا الحنث 
قد عرفوه بذلك» إذا حزب الصبي شيء يرفع يديه إلى ربه يدعوه في السماء دون 
ما سواه.اه نقض الدارمي على المريسي-۲۲۸/۱. 


4 ا 

سس ای - 

وقال آبو الحسن الأشعري في کتابه الابانة (۱۱7) : «ورأينا المسلمین جميعًا 
یرفعون أيديهم إذا دعوا نحو السماء؛ لان اللہ هك مستو على العرش الذي هو 
فوق السموات: فلولا أن الله هك على العرش لم يرفعوا أيديهم نحو العرش كما 
لا يحطونها إذا دعوا إلى الأرض».اه 

5 - العقل: 

دل العقل على وجوب صفة الکمال لله تعالى وتنزيهه عن النقص» والعلو 
صفة کمال» والسفل صفة نقص» فوجب لله تعالى صفة العلو وتنزيهه عن ضده. 

-٥‏ الفطر السليمة: 

دلت الفطر السليمة على علو الله تعالى» فإذا دعا داع رفع يديه إلى السماء 
وانكة لي اسان كل سدق دادعا پاش با رهما ل" ون ركد زلا 
يلوح بيده في كل جهه فهذا لا يفعله أحد قط. 

وقول عدنان: «بأن الآيات الواردة في علو الله تعالى من المتشابه». 

فهذا قول من لا يعرف المحكم من المتشابه. 

فالمحكم: هو ما اتضح معناه والمتشابه: عكسه. 

والآيات الوادرة في علو الله تعالى محكمة واضحة الدلالة في إثبات العلو 
ليست من المتشابه في شيء. 

فقوله تعالی: میج الال #6 الأعلى: ]١‏ هذا نص محكم في علو الله 


وقوله تعالى: 38 یاوه ربجم من فوقَھم 4[النحل: ۰۰] هذا نص محکم في علو اللہ 
فأين المتشابه في هذه الایات. 


- و ۱ ۳ 0 عدنان ۲ ۱ 9 275 
في الرد على شبه عدنان إبراهم رز 4۳ 


توضیح:قوله تعالی :وهای ۱ ىف اکا الم رارض که رها یرال مر 4 
[الزخرف: 4 أي: آلوهیته ابتة في السماء والأرض. 

قال الحافظ ابن كثير في تفسيره (۷/ 547 ۲): «قوله: وَهْوَ لی ف اکم له و 
الا هه أي : هو إله من في السماء واله مَن في الأرضء يعبده أهلهما وكلهم 
خاضعون له أذلاء بين يديه. وو الب میم #» وهذه الآية كقوله تعالى: 
6 وهو الہ في سوت وف اض یعلمٌ کے ا م وَیعَلَمٌ اوت 6 [الأنعام: [r‏ 
ك والأرض».اه 

وأما قوله تعالى : وهو مَك أن ماک 1[الحديد: ٤ء‏ وقوله : لامرن 5 
مأ كوا #[المجادلة: ۷] أي معهم بعلمه وإحاطته. 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية في الفتاوى (5/ :)۲۹١‏ «ثبت عن السلف أنهم 
ا ل 
والتابعين لهم بإحسان ولم يخالفهم فيه أحد يعتد بقوله» وهو مأثور عن ابن عباس 
وه والضحاك ومقاتل بن حيان وسفيان الثوري وأحمد بن حنبل وغيرهم».اه 

والمعیة لا تقتضي الاختلاط ولا المشاركة فی مكان. 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية في الفتاوى :)۲۹٦/٥(‏ «لفظ المعية ليست في لغة 
الاو ي من القرآن یراد مها اختلاط إحدى الذاتين بالأخرىء كما في قوله: 

د رسو امہ رزیت معمء 4 [الفيح: ۷۹ہ وقوله: اوك مَم لموینیت 4 
[النساء: ١٤٤]ء‏ وقوله: انوا الله 722 مَعَ صقنت © [التوية: ۹ء وقوله: 

وجھ ومعم 46[الأنفال ys‏ :وم که 
[الحديد: 00 على أن ذاته مختلطة بذوات الخلق».اه 


الرد الثامن 


«عدنان إبراهيم يدعي أن 4 الصحيحين أحاديث ضعيفة» 


قال عدنان إبراهيم: (إن الصحيحين فيهما أحاديث ضعیفة وليس كل ما فيهما 
حديث صحیح. وقد ضعف بعض العلماء أحاديث في الصحیحین) .اه 

برد على قوله: 

أول من صنف في الصحيح المجرد هو الإمام الحافظ محمد بن إسماعيل 
البخاري» وتبعه صاحبه وتلميذه الإمام الحافظ مسلم بن الحسين النيسابوري. 

قال العلامة شمس الدين التبريزي في فن أصول المصطلح (58): «أول من 

قال الحافظ ابن الصلاح في علوم الحديث (۲۹): «وكتابهما أصح الكتب بعد 
كتاب الله العزيز).اه 

وأجمع أهل العلم على صحة كل ما فيهما: 

قال الحافظ الزرکشی في النكت على المقدمة (54): «وكتاباهما - أي كتاب 


البخاري ومسلم - أصح الكتب بعد كتاب الله العزيزء قال النووي: باتفاق 
العلماء»).اه 


ساس سم و ٥ o2‏ 
:أ شه عدنان ابا 27 9 0 و 
ان الا تت تر 


وقال العلامة الزرقاني فی شرح البيقونية (۱۷): «اتفقوا على أن أصح الحديث 
ما اتفق على إخراجه البخاري ومسلم ثم ما انفرد به البخاري ثم ما انفرد به 
مسلم) .اه 

قال الحافظ ابن ححر فى النزهة ("۸): «اتفق العلماء على تلقی کتاببهما- آي 
کتاب البخاري وكتاب مسلم- بالقبول».اه 

وقال أيضًاني هدي الساري (۵۰۱): «ادعى الامام أبو عمرو بن الصلاح وغيره 
الإجماع على تلقي هذا الكتاب - أي صحيح البخاري - بالقبول والتسليم لجميع 
مافيه).اه 

وقال العلامة الصنعاني في إسبال المطر :)٥٦(‏ «اتفق العلماء بعدهما - أي 
أرجح» فما اتفقا عليه أرجح من هذه الحيثية مما لم يتفقا عليه».اه 

ولا يطعن ني الصحيحين إلا أحد رجلين: 

إما جاهل لا يعرف الصحيحين ولا قدر الصحيحين. 

قال الإمام البربهاري في السنة :)۱۲١(‏ «وإذا سمعت الرجل يطعن في الآثار 


مبتدع) .اه 


TS‏ یڈہ 
وقال عدنان أيضًا: «إن بعض العلماء ضعفوا أحاديث في الصحیحین) . 
رد على قوله: 


بأن ما أخرجه البخاري في صحيحه ومسلم في صحيحه لا يخلو من حالتين: 

أولاهما: ما أخرجاه في الشواهد والمتابعات أو ذكراه معلقاء فهذا لیس من 
شرط الصحيح عندهماء وغالب الأحاديث التي انتقدت عليهما من هذا الصنف. 

قال شيخ الإسلام نی الرد على الأخنائي :)۱٢١(‏ «مسلم قد يروي عن الرجل 
في المتابعات ما لا يرويه فيما انفرد به» ولهذا كان كثير من أهل العلم يمتنعون أن 
يقولوا في مثل ذلك هو على شرط مسلم أو البخاري».اه 

ثانيهما: ما أخرجاه في أصول الصحيحين. 

وهذا الانتقاد عليه قليل جدّاء فقد يرى الناقد أن هذا الحديث معلول أو فيه 
زيادة شاذة أو قصّر فيه راويه» ويرى الشيخان خلاف ذلك» وغالبًا ما يكون القول 
فيه هو قول البخاري ومسلمء كما هو معروف لإمامتهما وسعة علمهما وأنهما 
من أئمة العلل النقاد» ويروى أن البخاري عرض كتابه على كبار الأئمة في ذلك 
الزمان وهم أحمد وابن المديني وابن معين وأقروه سوى أربعة أحاديث انتقدوها 
عليه ورجح العقيلي أن الصواب مع البخاري» وأن مسلمًا عرض كتابه على أبي 
زرعة الرازي فكل ما قاله عنه أبو زرعه صحيح آخرجه وما قال عنه سوى ذلك 
لم يخرجه. 

قال الحافظ ابن حجر نی هدي الساري (۷): «قال العقيلي: لما ألف البخاري 
کتاب الصحيح عرضه على أحمد بن حنبل ويحيى بن معين وعلي بن المديني 


ے في الرد على شبه عدنان إبراهيم ۱ ٦‏ س 


وغیرهم فاستحسنوه وشهدوا له بالصحة إلا آربعة أحاديث. قال العقيلي: والقول 
فیها قول البخاري وهي صحیحة». اه 

عبدان» قال: سمعت مسلمّا یقول: عرضت کتابی هذا على أبى زرعة الرازي» 
فكل ما آشار أن له علة ترکته» وکل ما قال أنه صحیح ولیس له علة آخرجته».اه 


«دعوى عدنان إبراهيم أن 2 الصحيحين إسرائيليات» 


یا 


قال عدنان إبراهيم: (والصحیحان فیهما آحادیث إسرائيلية») .اه 
يرد على قوله بما يلي: 


أولا: ما هي الإسرائيليات: 

الإسرائيليات لغة: جمع إسرائيلية» نسبة إلى إسرائيل وهو يعقوب #. 

وقيل: إن النسبة فيها إلى بني إسرائيل وهم أبناء يعقوب 3. 

واصطلاحًا: هي الأخبار المنقولة عن بني إسرائيل من اليهود النصارى. 

قولنا: «الأخبار المنقولة عن بني إسرائيل» أي أن الإسرائيليات هي ما ثقل عن 
كتب بني إسرائيل» وخرج بهذا ما أخبر به النبي © عن بني إسرائيل عن طريق 
الوحي فهذا لا یسمی إسرائيليات» وإنما هو إخبار عن الأمم السابقة تلقاه النبي 
© عن طريق الوحي كحديث: «دخلت النار امرآة في هرة» وحديث «المرأة البغي 
التي سقت کلبّا فغفر الله لها» وغيرها من الأحاديث المخرجة في الصحیحینء 
فهذه ليست من الإسرائيليات؛ لأن الإسرائیلیات هي ما تقل عن كتب بني 
إسرائیلء وأما ما حدّث به انب © عن الأمم السابقة فهذا لا يسمى إسرائيليات» 
هذا إخبار عن بني إسرائيل تلقاه عن طريق الوحي. 


سس 2 الرد ۴ کے عدنان ۳ ,7 ص eg‏ 
: د على 5 راهم 

والواجب على كل مسلم أن يصدق بما أخبر به النبي # لأنه حق فهو الصادق 
المصدوق» وتصديقه فيما آخبر داخل في معنى شهادة «آن محمدًا رسول الله) . 

قال الإمام محمد بن عبد الوهاب فی الأصول الثلاثة (۷۸): «ومعنى شهادة 
أن محمدًا رسول الله: طاعته فيما أمر» وتصديقه فيما أخبر» واجتناب ما عنه نہی 
وزج وأن لا يعبد الله إلا بما شرع».اه 

ثانيًا: يقال لعدنان إبراهيم: ما هي الأحاديث الإسرائيلية التي في الصحيحين ؟ 
ومن سبقك بهذا القول؟ وكيف عرفت أنها من الإسرائيليات؟ 

فان أراد بالإسرائيليات ما حدث به النبي 4# عن الأمم السابقة» فليزم من قوله 
أن القرآن فيه إسرائيليات؛ لأن الله ## أخبر عن الأمم السابقة في القرآن» وهذا قول 
باطلء وهو ضلال مبين والعياذ بالله. 

فان قال: بأنه لا يعنى ما حدث به النبى 4# عن الأمم السابقة. 

يقال له: ما هى الإسرائيليات التى تقول بأنها في الصحيحين ؟ وكيف عرفت 

ومما لاشك فيه أن صحيح البخاري وصحيح مسلم هما أصح كتب الحديث 
المصنفة على الإطلاق» ونقل غير واحد من الأئمة الإجماع على صحة كل ما 
فيهماء وتلقي العلماء لهما بالقبول. 

ولم يقل إمام من الأئمة: إن الصحيحين فيهما أحاديث إسرائيلية. 

وإنما هذه فرية جاء بها عدنان إبراهيم لأمرين: 

الأمر الأول: ليطعن في الأئمة النقاد أهل الحديث والاثر بأنہم لم يميزوا حديث 


2 ۹ 2 7 
النبی ج من حديث غيره» وهذا باطل مردود عليه» ومن نظر في كتب العلل عرف 
قدر أهل الحديثء وأنهم أعلم الناس بحديث النبي 4#. 

والأمر الثانی: الطعن ف الصحيحين» لكي يقال: إن الصحيحين أدخل فيها ما 
لیس من کلام النبي ا؛ ليشکك الناس في دینهم ویلبس علیهم» وهذا هو مراد 
الفلاسفة التشكيك في الدین والتلبیس على المسلمین. 

التًا: آقسام الاسرائیلیات: 


تنقسم الإسرائيليات إلى ثلاثة أقسام: 

القسم الأول: ما أقره الإسلام وشهد بصدقه فهذا حق صحيح. 

مثاله ما رواه البخاري (4۸۱۱) ومسلم )۲۷۸٦(‏ عن ابن مسعود و قال: 
جاء حبر من الأحبار إلى رسول الله © فقال: يا محمدہ انا نجد أن الله يجعل 
السماوات على إصبع» والأرضيين على إصبع» والشجر على إصبعء والماء 
والثرى على إصبع» وسائر الخلائق على إصبع» فيقول: آنا الملك» فضحك النبي 


آذ سے لور 


© تصدیقا لقول الحبر ثم قرأ رسول اللہ 4: 3 وماقدروا اللہ حی درد وَالَارض 


ہے ہے یھت وق ہی هیر ہےر اا ہے و ہے کس جم ے کے ارچ اھ سس میرک 
جميعا ہضتد: يوم اسم والسموات ویلت سمینو- سہحلمه, وتعللل عما 


بشرکوت ا الم ۷. 

الثاني: ما آنکره الاسلام وشهد بكذبه فهو باطل ویجب علینا أن نکذبه. 

مثاله: ما رواه البخاري (45۲۸) ومسلم (۱8۳۵) عن جابر :© قال: كانت 
اليهود تقول: إذا جامعها من ورائها -جاء الولد آحول. فنزلت: اوح 
کم منوا رک نم ابقر .]٢٢‏ يعني: کانوا یقولون: إذا جامع الرجل 


سس رر و مه ٥‏ 
= ۰ 1 د شبه عدنان ابرا ميحس ل لہ رگن ۳ 
ي أرد على ۳ راهم ا 


قال شيخ الإسلام ابن تيمية في الاقتضاء :)٦۸۱(‏ (ونی هذه الإسرائيليات ما هو 
كذب على الأنبياء أو ما هو منسوخ في شريعتنا ما لا يعلمه إلا الله».اه 

الثالث: ما لم يقره الإسلام ولم ينكره» فیجب التوقف فيه. 

مثاله: ما رواه البخاري (55/5) عن آبی هريرة زه قال: کان آهل الكتاب 
يقرؤون التوراة بالعبرانية ويفسرونها بالعربية لأهل الإسلام؛ فقال رسول الله # 
«لاتصدقوا آهل الکتاب ولا تکذبوهم. وقولوا: ءام اباو و رل 46 [البقرة: ۱۳۲ ] 
الآية. 

وقال شيخ الإسلام ابن تيمية في الاستقامة /١(‏ ۱ء الإسرائيليات التي لم 
یعرف أنها حق أو باطل لم يُصدق بها ولم يكذب ومثل هذه لا يعتمد عليها في 
الدين بحال» .اه 

وقال الحافظ ابن كثير في مقدمة تفسیرہ (۱۱): «تجوز حكاية - الإسرائيليات 
المسكوت عنها - وغالب ذلك مما لا فائدة فيه تعود إلى أمر دينى».اه 

وقال العلامة ابن عثيمين في شرح أصول التفسير (۲۰۸): «التحديث بهذا 
النوع من الإسرائيليات مما لم يقره الإسلام ولم ينكره جائز إذا لم يخش محذور 
لقول النبي 3#: «بلغوا عني ولو آية وحدثوا عن بني إسرائيل ولا حرج) رواه 
البخاري» وغالب ما يروى عنهم من ذلك ليس بذي فائدة في الدين كتعيين لون 
كلب أصحاب الكهف ونحوه. وأما سؤال أهل الكتاب عن شيء من أمور الدين 
فإنه حرام».اه 


A 42‏ 
سر سس یا الهم ل 
وهذا النوع الثالث - أعني ما لم يقره الإسلام ولم ينكره - إذا حدث فيه 
الأئمة فإنهم يبينون أنه من الإسرائيليات» أو ينص إمام من الأئمة النقاد أنه من 
الاسرائبلیات وهذه الإسرائیلیات تذكر في التفاسير والزهد والمواعظ والترغيب 
والترهیب. ومظان ما حدث به الأئمة عن بني إسرائيل» كتب ابن أبي الدنيا وكتاب 
الزهد لأحمد وكتاب الزهد لأبي داود 


وغيرها من المصنفات التي جمعت بين المرفوع والموقوف والمقطوع 


الرد العاشر 


«عدنان إبراہیم يدعي أن النبي 9 تزوج عائشة بچ وعمرها 
إحدى وعشرين سنة» 


را کک ےت 


قال عدنان إبراهيم: (النبي ي تزوج عائشة # وعمرها إحدى وعشرين سنة 
لا تسع سنين) . 

واستدل بأدلة واهية سوف نذكرها بإذن الله في الرد عليه. 

ثم قال: «زواج النبي <4 لعائشة # وهي بنت تسع يخالف العقل لا یصح) . 

يُردُ على قوله: 

هذا القول هو قول عامة أهل الزيغ والضلال يقدمون العقل على النقل» وهذا 
هزم اتباع الهوى. قال الله تعالى: ارت من اك إلهه مونھ وأضله كه على عفر وم ل 
نو که ول عل بص رو ضکو ندیه بعد اہ فک کون © #6لالجائية: ۲ 
فهؤلاء أهل الکلام یقدمون آهواء‌هم الضالة المنحرفة على التصوص الشرعية. 

وقوله هذا مخالف لاجماع أهل العلم؛ فقد آجمع أهل العلم أن النبي ج 
تزوج عائشة 4 وهي بنت تسع سنین. 

قال عدنان ابراهیم: «رواية عائشة أن النبي مل تزوجها وهي بنت تسع سنین» 
لم پروها آحد من أهل المدينة من تلامیذ هشام بن عروةه وإنما رواها آهل العراق 
فأين تلامیذ هشام من هذه الروایة» . 


۶ مہ 
سے o‏ 


له 5 2 

يرد على قوله بأن الراوي قد يحدث في موضع دون موضع» وقد يحفظ حديثه 
بعض طلابه دون بعضء وهذا ليس بأمر غریب» فکم من حديث حدّث به شيخ 
مكثر لم يروه عنه سوى راو واحد! وكم من شيخ حدث أمام الملا ولم يحفظ 
حدیثه سوى راو واحد! كحديث عمر :#ة: «إنما الأعمال بالنیات)ء قاله على 
المنبر ولم يروه عنه سوى علقمة بن وقاص الليثي ولم يروه عن علقمة سوى 
محمد بن إبراهيم التيمي» ولم يروه عن محمد بن إبراهيم سوى يحيى بن سعيد 

وهذا ليس بمستغرب؛ وهو كثير في كتب الحدیث: يتفرد راو عن راو ويتفرد 
آهل بلد عن راوء فتجد المدني يتفرد بالرواية عن شيخ مصري» وأهل الشام 
يتفردون بالرواية عن شيخ مکكي؛ وهكذا. 

قال الحافظ السيوطى فى التدريب (۲۰۷): «الفرد قسمان: 

أحدهما: فرد مطلق تفرد به واحد عن جميع الرواة. 

والثاني: فرد نسبي بالنسبة إلى جهة خاصة كقولهم: تفرد به أهل مكة والشام أو 
البصرة أو الكوفة أو خراسان أو تفرد به فلان عن فلان وان كان مرويًا من وجوه 
غيره أو أهل البصرة عن أهل الكوفة أو الخراسانيون عن المكيين وشبهه».اه 
ممن يحتج بتفرده قبل حدیثه وإن كان ممن لا يحتج بتفرده فلا يقبل ما تفرد به. 
يحتج بتفرده أو لاء وفي غير الثقة هل بلغ رتبة من يعتبر بحديثه أو لا) اه. : 


یں مر مر ر مه ٥‏ 
ع ق اوغا شبه عدنان ابرا 2 عاعش ی ۰ 02+ 
اس د علی ا و 


وقال عدنان |براهیم: «حدیث هشام رواه عنه العراقيون فقط ورواية العراقيين 
عنه لا نثبت» . 

یرد على قوله: بآن رواية العراقیین عن هشام مخرجه في الصحیحین» وهما 
أصح کتب الحدیث بلا خلاف: 

قال الحافظ النووي في التقریب (۵۷): «وهما -أي الصحیحین- آصح الکتب 
بعد القرآن العزیز» .اه 

وکذا قال الحافظ ابن کثیر في اختصار علوم الحدیث (۲۳) . 

وقال العلامة الجرجاني في المختصر فی أصول الحدیث (۱۷): «وآول من 
صنف الصحیح المجرد الامام البخاري ثم مسلم وکتاپما آصح الکتب بعد 
كتاب اللہ العزیز» .اه 

وأجمعت الأمة على صحة کل ما في الصحيحينء نقل الإجماع الحافظ 
النووي كما في التكت على مقدمة ابن الصلاح للحافظ الزركشي (۰)۵۹ ونقل 
الحافظ ابن حجر في النزهة (۸۹) اتفاق العلماء على تلقی الصحيحين بالقبول. 

تخريج حديث هشام وذكر متابعاته وشواهده: 

حديث هشام: 

رواه البخاري (۳۸۹۲) ومسلم )١577(‏ عن أبي أسامة عن هشام عن أبيه عن 
عائشق قالت: اتَرَوَجَنِي سول لو وَأَنَابنْتُ يست ینین». 

ورواه البخاري (۳۸۹۰) من طريق علي بن مسع عن هشام. 


ورواه أيضًا (۵۱۳۳) من طریق سفيان عن هشام. 


2 و کے 
بس یج ت 
ورواہ أيضًا (۵۱۳6) من طريق وهيب عن هشام. 
ورواه مسلم )١577(‏ من طريق عبده بن سليمان عن هشام. 
ورواه آبو داود (۲۱۲۱) من طريق حماد بن زيد عن هشام. 
ورواه النسائي )۳۲٣٣(‏ من طريق أبي معاوية عن هشام. 
- متابعة الزهري لهشام: 
روى مسلم )۱٢٤١(‏ عن عبد الرزاق» عن معمرء عن الزهري» عن عروة» عن 
عائشة : «آنها زفت للنبي # وهي بنت تسع سنین) . 
وهذة متارعة ثامة: 
- متابعة إبراهيم النخعي لهشام: 


رواه مسلم )١577(‏ والنسائي (۳۲۵۸) عن الأعمش عن إبراهيم عن الأسود 
عن عائشة 4 قالت: «تزوجها رسول اللہ # وهي بنت ست وبنى بها وهي بنت 


تسعا 
وهذه متابعة قاصرة. 
- وله شاهد عن ابن مسعود وله. 


رواه ابن ماجه (۱۸۷۷) عن أبي إسحاق عن أبي عبيدة بن عبد الله بن مسعود 
عن أبيه 4 قال: «تزوج النبي ي وهي بنت سبع وبنى بها وهي بنت تسع) . 
وهذا رجاله ثقات» وفيه انقطاع بين أبي عبيده وأبيه لكنه معتضد بما قبله. 


لطيفة: يرى بعض الحفاظ قبول رواية أبى عبيدة عن أبيه» وقالوا بأن آبا عبيدة 


2 ری سے مه ° 
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يروي عن أهل بيته عن آبیه» وأهل بيت ابن مسعود يه كلهم ثقات» فإذا علمت 
الواسطة في السند المنقطع وكان الساقط ثقة قبل الحديث» وكان في حكم المتصلء 
والله أعلم. 

قال عدنان إبراهيم: «إن حفظ هشام تغير» ثم طعن في رواية العراقيين عنه» . 

یرد عليه بأن هذا تناقض منه فإنه قال في أول كلامه: «هشام إمام حافظ کبیر» 
ثم بعد ذلك تناقض وطعن في حفظه. 
يطعن في حفظه وضبطه وإنما لوحظ عليه بعض التغيير الذي لا يقدح في حدیثه 

قال الحافظ ابن حجر في هدي الساري :)٦۷٤(‏ (هشام بن عروة من صغار 
التابعین مجمع على تثبته» إلا أنه في كبره تخیر حفظه. فتغير حديث من سمع منه 
في قدمته الثالثة إلى العراق. 

قال يعقوب بن شيبة: هشام ثبت ثقة لم ينكر عليه شيء إلا بعد ما صار إلى 
العراق فإنه انبسط في الرواية عن أبيه فأنکر ذلك عليه أهل بلده. 

والذي نراه أنه كان لا يحدث عن أبيه إلا بما سمع منه فكان تساهله أنه أرسل 
عن أبيه ما كان يسمعه من غير أبيه عن أبيه. 

قلت: هذا هو التدلیس» وأما قول ابن خراش كان مالك لا یرضاه فقد حكى 
عن مالك فيه شيء أشد من هذا وهو محمول على ما قال یعقوب؛ وقد احتج 
بہشام جميع الآئمة».اه 


مہ اس سس یلبم - 
قال عدنان إبراهيم: «الجارية في اللغة هي من عمرها ۱۱ سنة» . 

ُرد على قوله: أن الجارية في اللغة «هي الفتية من النساء»؛ قاله ابن منظور في 
اللسان (۳/ ۰۱۳۵ والفيروز آبادي في القاموس (71/5) وغيرهما. 

والفتية من النساء تشمل من بلغت سن السابعة والثامنة والتاسعة وغیر ذلك. 
قال عدنان إبراهيم: «ولدت عائشة قبل البعثة بأربع سنين» . 

یرد على قوله: أن هذا خلاف ما عليه هل العلم» والمعروف أنبا ولدت بعد 
البعثة لا قبلهاء ولا يعلم أن أحدًا من أهل العلم قال بقوله. 

قال الحافظ ابن حجر في الإصابة (5/ :)۳٥۹‏ «ولدت عائشة # بعد المبعث 
بأربع أو خمس سنين».اه 

هذا هو المعروف في كتب التراجم والسير» ولم يأت عدنان إبراهيم بما يؤيد 
قوله» ولم يذكر من سبقه إلى هذا القول. 


5 سپ ہے و ٠ or‏ 
عاق اردع اقب نیاق واو سس کیت كت 
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الرد الحادي عشر 


«عدنان إبراهيم پشکك في رواية الصحا! 


قال عدنان إبراهيم: (إن أبا هريرة و كان مولعًا برواية الإسرائيليات» وكان 
کثیرّا ما يحدث عن كعب الأحبار) . 


يرد علی قوله: 
أولا: هل قال آحد من الأئمة المعترین بان آبا هريرة ال كان مولعا برواية 
الإسرائيليات؟ 


الجواب: لم يقل أحد من الائمة المعتبرين بہذا القول قط وإنما هي فرية جاء 
بها آبو ریة ومن هو على شاكلته من أهل الدجل والافتراء والزيغ والاهواء للطعن 
في السنة النبوية» وتبعهم على هذه الفرية عدنان إبراهيم. 

وأما ما ذكره الحافظ الذهبى في تذكرة الحفاظ :)"5/١(‏ «قال أبو داود 


الطيالسي: أخبرنا عمران القطان عن بكر بن عبد الله عن أبي رافع عن أبي هريرة 
5 أنه لقی كعبًا فجعل يحدثه ويسأله» فقال كعب: ما رأيت أحدًا لم يقرأ التوراة 


أعلم بما فيها من أبي هريرة» .اه 
عمران القطان وهو ابن داور» لين الحدیث. وله تفردات لا يتابع عليها. 
وقد ذكره ابن عدي في الضعفاء (5/ ۸۷)ء والعقيلى في الضعفاء (7/ )٠١ ١5‏ . 


تسه اله 
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وقال الحافظ الذهبي في الميزان (۳/ :)۲۳٢‏ «عمران القطان ضعفه النسائي 
وأبو داود وابن معين» وقال أحمد: أرجو أن يكون صالح الحديثء وقال يزيد بن 
زريع: كان حروريًا یری السیف». اه 

وذكر الحافظ ابن حجر في التهذيب (5/ ۳۸۱) الخلاف فيه. 

وعليه: فلا تصح هذه القصة وعلى تقدير صحتها فلا حجة فيها بأن آبا هريرة 
يه كان مولعًا برواية الإسرائيليات» وإنما هي في بيان معرفة أبي هريرة و لما في 
التوراة» لا إنه حدث عما في التوراة» وفرق بين الرواية والعلم فتأمل. 

ثانيًا: أن الهدف من هذه الفرية التي جاء بها عدنان إبراهيم وغیره» هي التشكيك 
في كل روايات أبي هريرة وه 4# فأرادوا بفريتهم التشكيك في الحديث المرفوع 
الصريح؛ لكي يقال: هل هو قول النبي 4# أو هو من الإسرائيليات التي حدث بها 
أبو هريرة 4# ولم يفصح عنها؟ 

وأرادوا أيضًا بهذه الفرية رد الحديث المرفوع حكمًا بحجة أنه من الإسرائيليات 
وليس له حكم الرفع. 

هذا هو قصدهم من هذه الفرية» أرادوا بها رد كل روايات أبي هريرة 4 لأنه 
راوية الإسلام وأكثر الصحابة ##. روایة للحديث. 


قال أبو هريرة ره #ه: «إن الناس يقولون: أكثر أبو هريرة» ولولا آيتان في كتاب الله 


ما حدثت حديثًاء ثم یتلو: رن ینود ما نامع کت واطدی مر ۳-۹ 
ما یه لاس فى الکتب أي یمهم له د یلیم ینس () ول ات تاه 


ام تنا ما نے 020" ون راب ریم کت ۰۲۱-۹ إن 


N‏ ی م 


كان يشغلهم العمل في آموالهم وان أبا هريرة كان يلزم رسول اللہ © بشبع بطنه 
ويحضر ما لا يحضرون ويحفظ ما لا يحفظون» رواہ البخاري (۱۱۸) . 


وعن سعید المقبري عن آبي هريرة وليه قال: «قلت يا رسول اللہ 2 أسمع 


چ 


منك حديثًا کثیرا أنساه قال : «ابسط رداءك» فبسطته قال: فغرف بيديه ثم قال 
اضمه» فضممته فما ذ تيوك :شتا لا رواه البخاري (۱۱۹) ومسلم (5517) وني لفظ 


للترمذى (4۱۷۰) وصححه (فحدث حدیثا كثيرًا فما نسیت شيئًا حدثنى به) . 


وعاءین فأما أحدهما فبثثته» وأما الآخر فلو بثثته قطع هذا البلعوم) رواه البخاري 
(۱۲۰). 

وجاء رجل إلى طلحة بن عبید الله يه فقال: «يا آبا محمد. أرأيت هذا الیمانی 
-يعني أبا هريرة- هو أعلم بحدیث رسول الله ج منكم؟ نسمع منه ما لا نسمع 
منكم» قال طلحة وة: أما أن يكون سمع من رسول اللہ 4 ما لم نسمع فلا أشك 
إلا أنه من رسول اللہ ك. وذاك كان مسکیتا لا شىء له ضيمًا لرسول الله ٹچ يده 
مع يد رسول الله وی وکنا أهل بيوتات وغنی؛ وکنا نأي رسول الله # طرفي 
النهار فلا نشك إلا أنه سمع رسول الله ج ما لا نسمع» ولا تجد أحدًا فيه خير 
یقول على رسول الله #9 ما لم یقل» رواه الترمذي )۳۸٣٤(‏ وقال: حديث حسن غريب. 
وصححہ الحاكم (۳/ ۵۱۱) . 

قال ابن عمر 4 لأبي هريرة 4: «يا أبا هريرة» إنك كنت ألزمنا لرسول الله © 
وأحفظنا بحديثه» رواه الترمذي (۳۸۹۵) وقال: هذا حديث حسن. 


ہم 3 وس 


۳ . : 
وأبو هريرة به من كبار الحفاظء ذكره الحافظ الذهبی في تذكرة الحفاظ 
)1/1( 


النًا: الکلام عن رواية أبي هريرة ب عن التابعي كعب الأحبار رحمه ال 

اعلم أن رواية الصحابة جي عن التابعین نادرة جدّاء كما قال ذلك الذهبي 
في السير (۳/ 4٩۰‏ وهي من رواية الأکابر عن الأصاغرء ولم يرو الصحابة 
عن التابعين مما قيل عنه إنه من الإسراتيليات شيء في الحلال ولا والحرام ولا 
وإذاروى الصحابي عن تابعي فإنه يبين ذلك ولا ينسبه للنبي ٹچ قطء ما لم يكن 
وهمّا وقع لأحد رواة الحديث. 

مثال ما وقع فيه وهم من أحد الرواة: 

روى ابن خزيمة في صحيحه ٩(‏ ۱۷۲) قال: آخبرنا يعقوب بن إبراهيم الدورقي» 
حدثنا محمد بن مصعب. حدثنا الأوزاعي» عن أبي عمار» عن عبد الله بن فروخ؛ 
عن أبي هريرة 4# عن النبي ٹل قال: «خير يوم طلعت فيه الشمس يوم الجمعة 
فيه خلق آدمء وفيه أدخل الجنة» وفيه أخرج منهاء وفيه تقوم الساعة» . 

قال أبى بكر ابن خزيمة: قد اختلفوا في هذه اللفظة في قوله: «فيه خلق آدم» إلى 
قوله: «وفیه تقوم الساعة» أهو عن أبي هريرة وه عن النبي ج أو عن أبي هريرة 
به عن كعب الأحبار؟ 

والقلب إلى رواية من جعل هذا الكلام عن أبي هريرة يه عن كعب أميل؛ 
لأن محمد بن المثنى حدثنا قال: أخيرنا محمد بن يوسف» حدثنا الأوزاعى» عن 


ساس 7 و 97 3 
ہے ف الردعإ, شه عدنان ابرا 70ص- 3-2 
ق رد عل ۳ راهم وڈ 


یحیی عن أبي سلمة عن آبي هريرة 4#: «خير يوم طلعت فيه الشمس يوم الجمعة 
فيه خلق آدم وفيه سکن الجنة وفيه أخرج منهاء وفيه تقوم الساعة» قال: قلت 
له: أشىء سمعته من رسول الله 32 ؟ قال بل شىء حدثناه كعب. 

وهكذا رواه أبان بن يزيد العطار وشيبان بن عبد الرحمن عن يحيى بن أبي 

قال أبو بكر: وأما قوله: «(خير يوم طلعت فيه الشمس يوم الجمعة» فهو عن 
أبي هريرة 4 عن النبي پل لا شك ولا مرية فيه والزيادة بعدها «فيه خلق آدم» 
إلى آخره» هذا الذي اختلفوا فيه» فقال بعضهم: عن النبي 3#» وقال بعضهم: عن 


کیں) .اھ 


۱ 
گے 
مھ 

[ 


«عدنان إبراهم يطعن في حديث الصورة» 


قال عدنان إبراهيم: (حدیث: (الل خلت آدم على صورته» هذا من الاسرائیلیات 
التي جاء بها همام بن منبه» وني رواية: «خلق الله آدم على صورة الرحمن» كيف 
يقال: خلقه على صورته هذا لا يعقل هذا تشبیه) .اه 

برد على قوله: 

حديث: «خلق الله آدم على صورته) ليس هو من الإسرائيليات كما يدعى 
عدنان إبراهيم» بل هو من أحاديث الصفات الثابتة في السنة المطهرة. 

وحدیث همام رواه أحمد في مسنده (1 ۸۱9 والبخاري في صحيحه )۳۳۲٣(‏ 
ومسلم في صحيحه (۰)۲۸۶۱ وابن حبان في صحيحه (۱۲۹). واللالكائي في 
شرح أصول اعتقاد آهل السنة (۷۱۲) عن عبد الرزاق» عن معمر» عن همام» عن 
أبى هريرة ولچ قال: قال النبى 8#: «خلق الله آدم على صورته...) . 

وقد توبع همام على رواية هذا الحدیث. فقد تابعه جملة من الرواة عن أبي 
هريرة منهم 

۱- الأعرج: رواه عبد الله بن أحمد في السنة (۱۱۰۰)ء وابن حبان في صحيحه 


(005) والاجري في الشريعة (۰)۷۲۱ عن ۳ الزنادء عن الأعرج» عن أبي 
هريرة وه به. 


یر یں مر گر مه ٥‏ 
د ق الردعل شبه عدنان ارا ا ا بک کے 
2 د عل 2 ام كدان 


۲- وتابعه أبو عثمان التبان: رواه عبد بن حميد في مسنده »)١571(‏ وابن خزيمة 
في التوحيد (44۳» عن موسى بن أبي عثمان عن أبيه عن أبي هريرة و به. 

۳- وتابعه أبو أيوب المراغي: رواه ابن خزيمة في التوحيد (٤٥)ء‏ واللالكائي 
في شرح أصول أعتقاد أهل السنة (۷۱۳)» عن قتادة» عن أبي أيوب عبد الملك بن 
مالك المراغي» عن أبي هريرة وه مرفوعا: «إذا قاتل أحدكم فيجتنب الوجه فان 
الله خلق آدم على صورته». 

-٤‏ وتابعه سعيد المقبري: رواه أحمد في مسنده (۰)۷4۱6 وابن أبي عاصم 
في السنة (۵۱۹)ء وابن خزيمة في التوحيد (٥۳)ء‏ والآجري في الشريعة (۷۲۳) 
واللالكائي في شرح أصول أعتقاد أهل السنة »)1/١5(‏ عن محمد بن عجلان» عن 
سعيد بن أبي سعيد المقبري عن أبي هريرة اپ مرفوعا: «لا يقولن أحدكم قبح 
الله وجهك ولا وجه من آشبه وجهك فان الله خلق آدم على صورتہ) . 

صححه ابن منده في التوحيد (41)» وقال أحمد شاکر في تحقيق :)75١5(‏ 
اإسنادہ صحيح)» وله شاهد عن ابن عمر ره رواه ابن أبي عاصم في السنة (514), 
وعبد الله بن أحمد في السنة (٥٥۱)ء‏ والآجري في الشريعة (۷۲۰) واللالكائي في 
شرح أصول آهل السنة (٦۷۱))ء‏ عن جرير» عن الأعمش» عن حبیب. عن عطای 
عن ابن عمر يه مرفوعا: «لا تقبحوا الوجه فان الله خلق آدم على صورته» ورجاله 
ثقات سوى عطاء بن السائب اختلط بآخرہ ولا يدرى متى روى عنه حبيب بن أبي 
ثابت قبل اختلاطه أم بعده» وصحح بعض الحفاظ رواية حبيب عن عطاء. 

قافتا الات و مق 614 ده 
عن عبد الرزاق» عن معمر» عن قتادة يبلغ به النبي #: «خلق الله آدم على صورتہ) . 
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ك جک س تيه الفهم ‏ ل 

فالحديث لم يتفرد به همام بن منبه كما هو واضح» بل رواه طائفة عن أبي 
هريرة 4 غير همام» وله شواهد. 

قال الحافظ ابن منده في التوحيد (۹۰): «روى هذا الحديث عن أبي هريرة 
جماعة غير همام منهم: الأعرج وسعيد المقبري وأبو عثمان التبان وأبو سلمة 
ابن عبد الرحمن وأبو أيوب العتكي وأبو رافع الصائغ وأبو صالح وأبو يونس 
سليم بن جبير» وروي عن عبد الله بن عمر وأبي سعيد الخدري وجابر بن عبد الله 
وغيرهم».اه 

وهذا دلیل على عدم معرفة عدنان إبراهيم بعلم الحديث الشريف وجهله به» 
بدعوى تفرد همام بالحديث عن أبي هريرة وف وإن کان تفرد همام بالرواية 
-كما يدعي عدنان إبراهيم- فمثله لا يضر تفرده لأنه ثقة حافظ ولكن أراد 
عدنان إبراهيم من طعنه في هذا الحديث وغيره من الأحاديث الصحاح؛ رد السنة 
الصحيحة الصريحة في إثبات صفات الله تعالى ومنها صفة الصورة وهذا هو 
مذهب أهل التعطيل من الجهمية والمعتزلة والأشاعرة ومن نحا نحوهم من أهل 
الزيغ والضلال. 

والضمیر في قوله #: «علی صورته» عائد على الله ويك ولا يلزم على ذلك 
التشبيه» قال تعالى : لی َو ی وهو ویر سوری: 0۱۱ 

روى ابن أبي عاصم في السنة (۱۷ 0)» وابن خزيمة في التوحيد ١(‏ 5)» والبيهقي 
في الأسماء والصفات (۲۹۱))ء عن جرير» عن الأعمش» عن حبيب بن أبي ثابت» 
عن عطاء عن ابن عمر كه مرفوعا: «لا تقبحوا الوجوه فإن ابن آدم خلق على 
صورة الرحمن) . 


يساس | ساسا و 92 3 
ي الرد على شبه عدنان إبراهم ا 


قال الحاکم (۳۲۳): (حدیث صحيح على شرط الشیخین). 

وقال الهيثمي في المجمع (۳/ 1177 5): (حدیث ابن عمر رواه الطبراني ورجاله 

ورواه الدارقطني في الصفات )٦(‏ عن زيد بن أبي الزرقاء عن ابن لهيعةء 
عن الأعرج» عن أبي هريرة 4# مرفوعًا: (إذا ضرب أحدكم فلیجتنب الوجه فان 
الإنسان على صورة الرحمن» . 

وابن لهيعة فيه ضعف. 

ورواه ابن بطة في الإبانة الكبرى )۲٥۷٢(‏ عن أبي الأسود؛ عن ابن لهيعة» عن 
أبي یونس» عن آبي هريرة به مرفوعا: «إذا قاتل أحدكم فلیجتنب الوجه فانما 
صورة الإنسان على صورة الرحمن) . 

وابن لهيعة فيه ضعف. 

قال القاضي أبو يعلى في إبطال التأويلات (۸۱/۱): (وقد روى ابن منده 
بإسناده عن إسحاق بن راهويه قال: قد صح عن رسول الله ع أنه قال: !ان آدم 
خلق على صورة الرحمن))».اه 

وقال القاضی أيضًا فى إبطال التأويلات (۱/ ۸۸): «قال أحمد كما في رواية أبي 
طالب: من قال: إن الله خلق آدم على صورته - يعني صورة آدم - فهو جهمي؛ 
وأي صورة كانت لآدم قبل أن يخلقه. 


قال أبو يعلى: وهذا من أحمد دليل على صحته». اه 


ا< 2 3 ا 
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قال الحافظ الذهبي في الميزان (۲/ :)57١‏ «حديث صحيح وصححه إسحاق 
ابن راهويه وأحمد بن حنبل».اه 

وقال الحافظ ابن حجر في الفتح (9/ ۳ ): «رجاله ثقات»).اه 

وصنف العلامة المحدث حماد الأنصاري كتابًا صحح فيه حديث الصورة 
سماه: «تعريف آهل الإيمان بصحة حديث صورة الرحمن)؛ وقد أجمع السلف 
على أن الضمير في قوله: «خلق الله آدم على صورته» عائد إلى الله. 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية في بيان تلبيس الجهمية /٦(‏ ۳۷۳): «هذا الحديث 
لم يكن بين السلف نزاع في أن الضمير عائد إلى الله فإنه مستفيض من طرق 
متعددة عن عدد من الصحابة وسياق الأحاديث كلها تدل على ذلك). 

وبوب الإمام الآجري في الشريعة (5): «باب الإيمان بأن الله عز وجل خلق 
آدم على صورته بلا كيف».اه 

وقال الإمام ابن قتيبة في تأويل مختلف الحديث (۲۲۱): «والذي عندي - والله 
أعلم- بأن الصورة ليست بأعجب من اليدين والأصابع والعین» وإنما وقع الالف 
لتلك لمجيئها في القرآن» ووقعت الوحشة من هذه لأنها لم تأت بالقرآن» ونحن 

وقال الحافظ الذهبى في الميزان (۲/ :)57١‏ «آما معنى حديث الصورة فنرد 
علمه إلى الله ورسوله ونسكت كما سكت السلف مع الجزم بأن الله ليس كمثله 


شىء». اه 


5 ساس ہے ف مه ٥‏ 
= ف الرد على شبه عدنان إبراههم ب رحس ےلآ 54 ع 
۳ 7 3 ۹ 


وقال العلامة عبد الله آبا بطين كما في الدرر السنية (۳/ ۰) «قال بعض آهل 
التأويل: الضمیر في قوله: (صورته» راجع إلى آدم. 

وقال بعضهم: الضمير راجع على صورة الرجل المضروب. 

ورد هذا التأويل بأنه: إذا كان الضمير عائدًا على آدم فلا فائدة في ذلك؛ إذ ليس 
يشك أحد أن الله خالق كل شيء على صورته وأنه خلق الأنعام والسباع على 
صورها فأي فائدة في الحمل على ذلك؟ 

ورد تأويله: بأن الضمير عائد على ابن آدم المضروب بأنه لا فائدة فيه إذ الخلق 
عالمون بأن آدم خلق على خلق ولده» وأن وجهه كوجوههم فيرد هذا التأويل 
كله بالرواية المشهورة: (لا تقبحوا الوجه فان آدم خلق على صورة الرحمن». 

وقد نص الإمام أحمد على صحة الحديث وإبطال هذه التأويلاث ؛ فقال 
في رواية إسحاق بن منصور: لا تة نقبحوا الوجه فان الله خلق آدم على صورته» 

واللفظ الذي فيه: «علی صورة الرحمن» رواہ الدارقطني والطبراني وغيرهما 
بإسناد رواته ثقات» قاله ابن حجر عن ابن عمر اه عن النبي ي وآخرجھا ابن 
أبي عاصم عن أبي هريرة ن وه مرفوعاء وصححه إسحاق ابن راهويه اللفظ فيه 
«على صورة الرحمن). 

وأما أحمد فذكر أن بعض الرواة وقفه على ابن عمر ب وكلاهما حجة. 

قال القاضى أبو يعلى: والوجه فيه أنه ليس في حمله على ظاهره ما يزيل صفاته 
ولا يخرجها عما تستحقه لأننا نطلق الصورة كما أطلقنا تسمية ذات ونفس لا 


: 59 4 

ا سے 
كالذوات والانفس وقد نص أحمد في رواية يعقوب بن بختان قال: خلق آدم 
على صورته» لا نفسره كما جاء الحديث. 

وقال الحميدي لما حدث بحديث: (إن الله خلق آدم على صورته» قال: لا 
نقول غير هذاء على التسليم والرضى بما جاء به القرآن والحديث» ولا نستوحش 
أن كما قال القرآن والحديث... 

ثم قال أبابطين: وقد ثبت في الصحيحين عن النبي لچ قال: «فآنیهم الله في 
صورة غير الصورة التي یعرفون» فيقول آنا ربكم» فیقولون: نعوذ بالله منك هذا 
مکاننا حتى يأتينا ربنا فإذا أتانا ربنا عرفناه فيأتيهم الله في الصورة التي يعرفون» . 

وني لفظ آخر: «صورته التي يعرفون فيقول آنا ربكم فيقولون: أنت ربنا 
فيعرفونه» الحديث ؛ فالذي ينبغي في هذا ونحوه إمرار الحديث كما جاء على 
الرضى والتسليم مع اعتقاد أنه وی کن تون وهو أَلسَمِيعٌ الب #6 
[الشوری: ١4]1».اهم‏ 

وصتف العلامة المحدث حمود التويجري كتابًا في بيان إيمان السلف الصالح 
بحديث الصورة سماه «عقيدة آهل الإيمان في خلق آدم على صورة الرحمن». 


کے لد ةع اس تحت نج ان نے 
في الرد على ٠‏ اہم ہ!ہےے و 


الرد الثااث عشر 
«عدنان إبراهيم يدعي أن حديث الصورة ليس حدیث» 


قال عدنان إبراهيم عن حديث الصورة «خلق الله آدم على صورته» : «هذا تشبيه 
هذا ليس بحدیث. كيف يقال: خلق الله آدم على صورة الله».اه 

يرد على شبهته: 

أولا: يقال لعدنان إبراهيم: هل أنت أعلم بصفات الله من الله؟ 

فإن قال: «إنه أعلم بالله من الله» فهذا هو الضلال المبين. 

وان قال: «إنه ليس بأعلم بالله من الله؛ فتقول له: إذا كنت تقر أن الله تعالى 
أعلم منك فلماذا تنفي ما أثبته لنفسه من صفات. والله & يقول: بعلم ار 
ال 14 البقرة: .]14١‏ 

ثانيًا: يقال لعدنان إبراهيم: هل أنت أعلم بصفات الله من رسول الله 2 ؟ 

فإن قال: (إنه أعلم بالله من رسول الله 3 »: فهذا هو الضلال المبين. 

وان قال: «إن رسول الله چ أعلم منه بالله»؛ فنقول له: إذا كنت تقر أن رسول الله 
© أعلم منك باه فلماذا تنفي ما أثبته النبي f‏ لربه يق وهو أعلم منك بربه. 
وقد قال ف عن رسوله : 2 َمَا یق عن امو ار ان هو الا یی یوی © )4 
ژالنجم: 1-۳]. 
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ثالثا: الواجب على المسلم أن یثبت ما آثبته الله تعالی لنفسه من الصفات وما 
أثبته له نے 4# کر رر ا 
قال تعالی: مو لیس متُلو۔ AS‏ هو سیم لير [الشوری: ۰۲۱۱ 

والصحب الكرام وهر كان يسمعون الآيات والأحاديث الواردة في صفات الله 
يا ويؤمنون مها ولا ینکرونہا ولا يأولونها وهذا إجماع سكوتي منهم في إثباتها. 

قال العلامة عبد الله بن الإمام محمد بن عبد الوهاب كما في الدرر السنية 
(۳/ ۳۱): «الذي عليه أكثر الفقهاء من الحنفية والمالكية والشافعية والحنابلة أن 
الأمر إذا اشۃ شتهر بين الصحابة و بر فلم ينكره منهم أحد كان إجماعا» .اه 

فيقال لعدنان إبراهيم: هل أنت أعلم من الصحابة وهه.؟ لا شك ولا ریب أنهم 
أعلم وأفضل وأتقى منه فإنهم أخذوا العلم من رسول الله ©. 

قال الآجري في الشريعة (۲/ ۷) «حدیث ابن عمر وه : (خلق الله ابن آدم 
صورة الرحمن» هذه من السنن التى يجب على المسلمين الإيمان ہاء ولا يقال 
فيها: كيف ولماء بل تستقبل بالتسليم والتصديق وترك النظر كما من تقدم من أئمة 
المسلمین» .اه 

وإثبات صفات ربنا ٹا مما أجمع عليه السلف. 

قال الامام الأوزاعي: اکنا والتابعون متوافرون نقول: إن الله تعالی ذِكرّه فوق 
سماواته ونؤمن ہما وردت السنة به من صفاته» رواه البيهقي في الأسماء والصفات (۵۱۵) 
وصححه شيخ الإسلام في بيان تلبیس الجهمية (۲/ ۳۷) . 


وقال الامام ابن عبد البر في التمهید (۷/ :)٠٤١‏ «آهل السنة مجمعون على 
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الإقرار بالصفات الواردة كلها في القرآن والسنة والإيمان بها وحملها على الحقيقة 
لا على المجاز».اه 

رابعًا: قولك في إثبات الصفات: «هذا تشبیه» !! 

يرد عليه بما يلي: 

أولا: أن هذا جناية على التصوص الشرعیة» حيث جعلها هذا المعطل دالة 
على معنی باطل لا یلیق بالله 2 . 

ثانیا: أن هذا قول على الله بغير علم» قال تعالی: 38 لالم مالس لک بيو لم 4 
[الاسراء: ٣٣]ء‏ وقال تعالى: عنم عله أو اه [البقرة: ۰ وا 

ثالنًا: أن هذا صرف لكلام الله تعالى عن ظاهره وصرف لكلام رسول الله ة 
عن ظاهره. 

رابعًا: أن التشبيه هو أن تقول: دید الله كيدي وسمع الله كسمعي وبصر الله 
كبصري..» وهكذا. 

أما إذا قلت: (إن الله له يد تليق به وسمع يليق به وبصر يليق به ..» وهكذا في 
ساثر الات فهذا پسمی نات لاتشیها. 

قال الترمذي في سننه :)١٦٦(‏ (قال إسحاق بن راهویه: إنما یکون التشبیه إذا 
قال: يد كيد» أو مثل ید أو سمع كسمع» أو مثل سمع. 

وأما إذا قال كما قال الله تعالی: يد وسمع وبصر ولا یقول: کیف» ولا یقؤل: 
لکیس کین سی وهو یملع 046 سوری: 281١‏ .اھ 


| 
< 
ہم 
۱ 


الرد الرابع عشر 


«عدنان إبراهيم يطعن ف صحيفة همام» 


قال عدنان إبراهيم: «همام بن منبه يهودي. روى عن أبي هريرة 4 أحاديث 
إسرائيلية رواها البخاري وغيره منها حديث «خلق الله آدم على صورته)) .اه 

برد على قوله: 

أولا: همام بن منبه: 

تيك هو الامام الحافظ أبو عقبة همام بن منبه بن كامل اليماني الصنعاني. 

© تابعي من أوسط التابعين» وثقه ابن معين وغيره. 

© روى عن أني هريرة 49 وابن عمر ف وابن عباس 4 وغيرهم. 

چا وروی عنه أخوه وهب. ومعمر بن راشد وغيرهما. 

© أخرج له الجماعة. 

#» تونی (۱۳۱ ه) 

ثانيًا: صحيفة همام: 

صحيفة همام سمعها من أبي هريرة وف ورواها عنه معمر بن راشد الأزدي. 
ورواه عن معمر: عبد الرزاق الصنعاني» ورواها الأئمة عن عبد الرزاق. 


قال الحافظ ابن حجر في التهذيب :)54/١١(‏ «قال الميموني عن أحمد: 
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كان همام يغزو وكان يشتري الكتب لآخيه وهب» فجالس آبا هريرة فسمع منه 
أحاديث وهي نحو من أربعين ومائة حديث بإسناد واحد. وأدركه معمر وقد كبر 
وسقط حاجباه على عينيه فقرأ عليه همام حتى إذا مل أخذ معمر فقرأ الباقي».اه 

وهذه الصحيفة تعتبر من أوائل ما كتب من الحديث النبوي. 

قال المحدث أحمد شاكر في حاشيته على المسند (۸/ ۱۸۱): «هذه الصحيفة 
من آوائل ما كتب من الحديث النبوي» وهي تعتبر تألیفا مستقلا بكتابة همام 
إياهاء والظاهر من الروايات أنه كتبها عن أبي هريرة 4 مباشرة أعني أنه كتبها 
في حياته».اه 

ثالثا: درجة صحيفة همام: 

هي صحيفة صحيحة وسندها من أصح أسانيد اليمانيين» وتلقاه الأئمة بالقبول. 

قال الحافظ الذهبي في السير /٥(‏ ۳۱۲): «همام صاحب تلك الصحيفة 
الصحيحة التي كتبها عن أبي هريرة 4# وهي نحو من مائة وأربعين حدیثا حدث 
ها عنه معمر).اه 

وعد الذهبي في الموقظة (۱۰) من مراتب الصحيح: رواية معمر عن همام عن 
أبي هريرة وة. 

واتفق الشيخان على رواية جملة من أحاديث صحيفة همام» وانفرد البخاري 
منها بعدة أحادیث: وانفرد مسلم بعدة منها. 

رابعًا: متابعة الأعرج لهمام. 


روى عبد الرحمن بن هرمز الأعرج التابعي الثقة هذه الصحيفة عن أبي هريرة و#. 


اما 

قال المحدث آحمد شاكر في حاشيته على المسند (۸/ :)۱۸١‏ «الأحاديث 
التي رواها همام عن أبي هريرة يه رواها آیضا الأعرج عن أبي هريرة» وهذا يدل 
على أن همامًا والاعرج کلاهما قد کتب الصحيفة عن آبي هريرة وچ 44 وسمعها 
منه» فتکون الصحيفة مروية عن آبي هريرة وه باسنادین من وجهین متباعدین 
وقد وصلت صحيفة همام عن آبي هريرة به إلى البخاري كما وصلت إليه أيضًا 
صحيفة الأعرج عن آبي هريرة ن4 ). اه 

ومتابعة الأعرج لهمام تعد صفعة في وجه عدنان إبراهيم» وترد على دعواه 
بأن همام بن منبه انفرد بالصحيفة عن أبي هريرة» وهذا دليل واضح على بیان 
جهل عدنان إبراهيم وعدم معرفته بعلم الحديث» وإنما هو رجل يقول ما لا يعلم 
ويدعي أنه يعلم. 

وهنا سؤال لعدنان إبراهيم: مَن من الأئمة الحفاظ المعتبرين طعن في صحيفة 
همام» أو ضعف هماما أو قال: إن صحيفته روى فيها جملة من الإسرائيليات؟ 

الجواب: لا يوجد أحد يطعن في صحيفة همام» أو يطعن في همام أو يقول: إن 
فيها جملة من الإسرائيليات» وإنما هذه الافتراءات والشبهة جاء بها عدنان إبراهيم 
وأراد بها كعادته التشكيك في السنة النبوية الصحيحة والتلبيس على الناس» قال 
تعالی: کرت ت ڪلمة تضرج من‌آفوامهم إن قولوت الا کی 6 [الكهف: 9] . 


2 5 


ے الاو اسان رام سے یی تل ب د 
2 ای 1 رم : نا 5 


الرد اتلمامس عشر 
«عدنان إبراهيم ینکر خروج الدجال في آنر الزمان» 


قال عدنان ابراهیم: «أحاديث الدحال مكذوية» وهى أقاويل اليهود موجودة ف 
کتبهم) . 

رد على قوله: 

أولا: التعریف بالدجال: 

الدجال من الدجل وهو التغطیة» وسمی الکذاب دجالا لأنه يغطى الحق 

كما جاء في صحیح مسلم (۲۹۳۳) عن آنس هه مرفوعا: «الدجال ممسوح 
العين مکتوب بين عينيه ك ف ر یقرژه کل مسلم» . 

والدجال رجل يدعي الربوبية» ویعطیه الله تعالی من الآيات كما جاء في 
الأحاديث ما یکون سببًا للفتنة» وما من نبی من الأنبياء الا وحذر آمته من فتنة 
الدجال» قال آنس وه قال النبي ##: «ما بعث نبي الا آنذر أمته الآعور الکذاب» 
رواه البخاري (۷۱۳۱) ومسلم (۲۹۳۳) . 

وخروجه من علامات الساعة الکبری؛ قال حذيفة بن آسید وة: قال رسول الله 
##: «إن الساعة لا تکون حتی تکون عشر آیات...) وذکر «الدجال» رواه مسلم 
(۲۹۰۱). 


4 و 

مح ۷ سح قن الفهیم = 

ويمكث الدجال في الأرض أربعين يومّاء اليوم الأول بمقدار سنة» والثاني 
بمقدار شهرء والثالث بمقدار آسبوع وبقية الأيام كأيامنا. 

قال: النواس بن سمعان وه ذكر رسول الله الدجال ذات غداة قال: (بخرج 
ما بين الشام والعراق فعاث يمينا وشمالا» قلنا: يا رسول الله وما لبثه في الأرض؟ 
قال: «أربعين يومّاء يوم كسنة» ويوم كشهرء ويوم كجمعة» وسائر أيامه كأيامكم». 
رواه مسلم (۰)۲۹۳۷ وأبوداود »)577١(‏ والترمذي (۲۳۹۰) . 

قال مجمّع الأنصاري و#ة: سمعت رسول الله ج يقول: «يقتل ابن مريم 
الدجال بياب لد( رواه الترمذي (۲۳۹6) وقال: «حديث صحيح» وني الباب عن عمران بن 
حصین ونافع بن عتبةء وأبي برزة» وحذيفة بن آسید وأبي هريرة» وكيسان» وعثمان بن آبي العاص» 
وسمرة بن جندب. والنواس بن سمعان» وعمرو بن عوف. وحذيفة بن اليمان».اه 

ثانيًا: تواتر أحاديث الدجال: 

قال الحافظ السخاوي في فتح المغيث (4۱۱/۳): «ومن التواتر المعنوي 
أخبار الدجال».اه 


وقال الشیخ الكتاني في نظم المتواتر (۲۹۰): «أحاديث خروج المسيح الدجال 
ذكر غير واحد آنها واردة من طرق كثيرة صحيحة عن جماعة من الصحابة» وفي 
التوضيح للشوكاني منها مائة حديث» وهي في الصحاح والمعاجم والمسانید 
والتواتر يحصل بدونها فكيف بمجموعهاء وقال بعضهم: أحاديث الدجال 
تحتمل مجلدات: وقد أفردها غير واحد من الأئمة بالتأليف».اه 


0 عست حت وب 
وقال المحدث الألباني في قصة الدجال (۱۳): «أحاديث الدجال متواترة».اه 
وجاء في فتاوى هيئة كبار العلماء (۳/ :)٠١©‏ «أحاديث ظهور الدجال صحيحة 
صريحة متواترة) .اه 
ثالثا: إجماع أهل السنة والجماعة على الإيمان بخروج الدجال في آخر الزمان. 
قال الإمام أحمد كما ني الطبقات (۱/ 54 ۳): «والدجال خارج في هذه الأمة لا 
محالة وينزل عيسى ابن مریم ‏ ويقتله بباب لد».اه 

وقال الإمام البربهاري فی شرح السنة (۱۸6): «والإيمان بالمسيح الدجال 
وبنزول عيسى ابن مریم ينزل فيقتل الدجال».اه 

وقال: الحافظ النووي فی شرح مسلم (۲۹۳۲): «قال القاضي: هذه الأحاديث 
التي ذكرها مسلم وغيره في قصة الدجال حجة لمذهب أهل الحق في صحة 
وجوده» وأنه شخص بعينه ابتلی الله به عباده وأقدره على أشياء من مقدورات الله 
تعالى» من أحياء الميت الذي يقتله» ومن ظهور زهرة الدنيا والخصب معه» وجنته 
وناره ونہریەہ واتباع كنوز الأرض له وأمره السماء أن تمطر فتمطر والأرض أن 
تنبت فتنبت» فلا يقدر على قتل ذلك الرجل ولا غيره ويبطل آمره» ويقتله عيسى 
هل هذا مذهب أهل السنة وجميع المحدثين والفقهاء والنظار خلافا لمن أنكره 

78 6 ھھ ‏ رش ال اد 
ونقل العلامة حمود التويجري في إتحاف الجماعة (۳/ ۹۰) إجماع أهل السنة 

والجماعة على الإيمان بخروج الدجال. 
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د الدجال: 
الدجال ميرزا غلام اة القادياني الهندي مدعي النبوة وأصحابه. وتابعهم على 
هذه العقيدة ة الفاسدة عدنان إبراهيم فأنكر نزول عيسى © وأنكر خروج الدجال. 
وخالفوا بعقولهم الضالة الفاسدة المنحرفة ما تواتر عن النبي © وما أجمعت 
عليه الأئمة بخروج الدجال في آخر الزمان. 
قال الله تعالی: 38 ومنيساقق آل سول من بعر ما تبون ل هی ویتیع عسل 
۰ مر وما ےر ذه 
اوه 60ھ ماتول کشر ۔جِھٹم وَسَاءت‌مصیبا )ا اساء: .٥٠۰‏ 
وهذه الآية واضحة في بیان خطر مخالفة ما جاء به النبى ي وخطر مخالفة 
إجماع الامة. 
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الرد السادس عشر 


«عدنان إبراهيم ينكر النسخ ف القران» 


قال عدنان إبراهيم: «النسخ لا يكون في القرآن» . 

یرد على قوله: 

آولا: النسخ لغة: الرفع والإزالة والنقل. 

واصطلاحًا: هو رفع حكم شرعي متقدم بحكم شرعي متأخر. 

ثانيًا: الإجماع على وقوع النسخ: 

أجمع أهل الإسلام على وقوع النسخ في القرآن والسنة. 

قال تعالی: ما کنسخ ین ية آز نها تب جم یبا آز ینیها مثلها 4 مَك أذ 
الله ڪل کل سىء د (OE‏ [البقرة: ۱۰۰ 

قال ابن أبي طلحة: عن ابن عباس : ما نَنْسَحَ من ءَايَةٍ #ما نبدل من آية. 

وقال ابن جریج عن مجاهد : ما تنسح ین ءا 4 أي : ما نمح من آية. 

وقال ابن آبي نجیح: عن مجاهد: ما ننسخ من ءَايَةٍ 4 قال: نثبت خطها 
ونبدل حكمهاء حدّث به عن أصحاب عبد الله بن مسعود وَه. «ذکره ابن كثير في 


تفسیرہ -۱۸۱) . 


قال الامام الزركشي في البرهان (۲/ ۳۲): الا خلاف في جواز نسخ الکتاب 
بالكتاب».اه 
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قال العلامة المرداوي في التحریر :)۲٦٢(‏ «أهل الشرائع على جوازه عقلا 
ووقوعه شرعاء وخالف أكثر اليهود في الجواز» وأبو مسلم المعتزلي!'' في 
الوقوع».اه 

قال الحافظ السيوطي في الإتقان نی علوم القرآن (۲/ ۸۹): «النسخ مما خص الله 
به هذه الأمة لحكم منها التيسير» وقد أجمع المسلمون على جوازه» وأنكره 
اليهود ظتا منهم أنه بداء كالذي يرى الرأي ثم يبدو له» وهو باطل؛ لأنه بيان مدة 
الحکم. کالا حیاء بعد الإماتة وعكسه»ء والمرض بعد الصحة وعکسه والفقر بعد 
الغنی وعکسه وذلك لا یکون بداء» فكذا الأمر والنهى».اه 

الثا: من أنكر ال: لنسخ: 

وکلهم محجوج» فالیهود محجو جون ہما جاء في التوارة من النسخ» 
والأصفهاني وعدنان إبراهيم محجوجون بالإجماع على جواز النسخ. 

قال الإمام القرطبي في تفسيره (۲/ :)٥٤‏ «آنکرت طوائف من المنتمين للإسلام 
المتأخرين جواز النسخ» وهم محجوجون بإجماع السلف السابق على وقوعه في 
الشريعة» وأنكرته أيضًا طوائف من اليهود وهم محجوجون بما جاء في توراتهم 
بزعمهم أن الله تعالى قال لنوح ## عند خروجه من السفينة: إني قد جعلت كل دابة 
مأکلا لك ولذريتك وأطلقت ذلك لكم كنبات العشب ما خلا الدم فلا تأكلوه» ثم 
قد حرّم على موسى 8# وعلى بني إسرائيل كثيرًا من الحیوانات وبما كان آدم 


[1] أبو مسلم محمد بن بحر الأصفهاني المعتزلي. 


بد فی الرد على شبه عدنان راهم مسا بم سے 
# يزوج الأخ من الأخت وقد حرم الله ذلك على موسى 8 وعلى غيره» وبأن 
إبرا هيم الخلیل © آمر بذبح ابنه ثم قال له: لا تذیحه).اه 

رابعا: يكون النسخ إلى بدل» وإلى غير بدل: 

النسخ يكون إلى بدل ويكون إلى غير بدل. 

مثال النسخ إلى بدل: نسخ استقبال بيت المقدس إلى مكة في الصلاة» قال 
تعالی: ند زی تب هک فى السا و0 بل ضا 2-10 


رر س 


كار انار و اک دوا و وک ا طره: 4[البقرة: 1١44‏ 

مثال النسخ إلى غير بدل: نسخ تقديم الصدقة بين يدي النبي 8 لمن آراد 
أن یناجیه أي يحدثه سرّاء قال تعالى: يتا ال اموا ا الرسول قدا 
ای کرک دة [المجادلة: ۳ ست بقوله تعالى: ولا َأَسْفَقعٌ نَمف أن ندموا 
دی بجوو صَدَقَتِ وذ لوا وتاب آم لیم يمو َو ونوا زگ و أله 
و ال مجادلة: .۳٣‏ 

خامسًا: 7 ع الله : 

رای ارات 

مثاله: فان یکن منک عرو ورود یلوا ماين ون یک تنگم ماه 
بِخْلبوا الا ات کت تمرم لا يفقهورت 2# [الأنفال: 3 

نسخھا قوله تعالى: نَ حن نک ا ا اک فیک سنا و یک 
یُنکم مائة دصار ھا ماين وان کے نج الف يا ما أَلْمَيْن بان نے وه 
مع لسري () 44[الأتفال: ئ. 


E 4 

سر ۸4 س یه الفهم = 

الثاني: ما نسخ لفظه وبقي حکمه. 

مثاله: آية الرجم» قال عمر بن الخطاب ##5: لقد خشیت أن يطول بالناس زمان 
حتی یقول قائل: ما آجد الرجم في کتاب الله» وقد قرآتها: «والشیخ والشيخة إذا 
زنیا فارجموهما البتة نکال من الله) رواه ابن ماجه (۲۵۵۳) وصححه الألباني. 

الثالث: ما نسخ لفظه وحکمه. 

مثاله: قالت عائشة و4: «کان فیما آنزل من القرآن عشر رضعات معلومات 


يحرمن) رواه مسلم (۱۵۲) . 


ي الرد عل شبه عدنان إبراهيم بے ےت ٹ اے ےے ےت Ao‏ 20 


الرد السابع عشر 
«عدنان يدعي أن الى عن سب الصحابة فكرة أموية» 


قال عدنان إبراهيم: «إن عدم جواز الطعن بالصحابة هي فكرة أموية جاؤوا بها 
لكى لا یسب معاویة» .اه 

رد على قوله: 

آولا: سب الصحابة وب علامة من علامات أهل البدع كالروافض والخوارج 
والنواصب والمعتزلة ومن سلك مسلكهم من أهل الزيغ والضلال. 

قال الحافظ ابن حجر فى الفتح (؛٤‏ / ه5"): «قال ابن السمعاني: التعرض ا 
جانب الصحابة وه علامة على خذلان فاعله بل هو بدعة وضلالة».اه 

وقال العلامة الشوكاني في نثر الجوهر (۱۰۷): فإنه لم يعادهم - أي الصحابة - 
ويتعرض لأعراضهم المصونة إلا أخبث الطوائف المنتسبة إلى الاسلام» وشر 
من على وجه الأرض من أهل هذه الملةء وأقل أهلها عقولاء وأحقر أهل الاسلام 
علوماء وأضعفهم حلوماء بل أصل دعوتهم لمكيدة الدین» ومخالفة شريعة 

انیّا: حب الصحابة والترضى عنهم وذكرهم بالجميل والكف عما شجر 
بينهم» أصل من أصول الاعتقاد عند أهل السنة والجماعة وهو مما أمر الله يا به 


وامر به رسوله و©4. 


۶ وم 


گان تبیہ اشيم 

5 8 ۱ سک سكو سح لم لخم ی جرج 0ب 0 

قال تعالی: ولیک جَامُو ين بعدهم بقولورے ربا آعضرلنتاولاخویتا 
لے سفوا پالاین ولا حَعَلْ ف فلوبتاغلا لَلَزَ ءَامنوأ 6الحشر: ۱۰]. 

وقال رسول الله : «الله الله في أصحابی؛ لا تتخذوا أصحابى غرضاء من 
أحبهم فبحبي أحبهم؛ ومن أبغضهم فببغضي أبغضهم, ومن آذاهم فقد آذاني» ومن 
آذاني فقد آذى الله رواه الترمذي (۳۸۷۱) عن عبد الله بن المغفل وقال: حديث حسن غریب؛ 
وصححه ابن حبان (۷۲۱۲) . 

النا: النهی عن سب الصحابة لیس بدعة آموية كما یدعی هذا الأفاك الاشر 
عدنان إبراهيم» بل هو مما نهی عنه النبی ي وقد استفاضت الأحاديث في النهی 
آحدکم آنفق مثل آحد ذهبًا ما بلغ مد آحدهم ولو نصیفه» . رواه البخاري (۳-۷۳) 
ومسلم (۲۵۶۰) . 

وعن آنس وه قال: قال رسول الله #: «آية النفاق بغض الأنصار وآية الایمان 
حب الأنصار» رواه مسلم (۱۲۸) . 

وعن آبي سعید الخدري وله قال: قال رسول الله : ١لا‏ یبغض الأنصار رجل 
یمن بالله والیوم الآخر) رواه مسلم (۱۳۰) . 

وعن ابن عباس وهه أن النبي عليه ج قال: «من سب آصحابي فعلیه لعنة الله 
والملائكة والناس آجمعین» رواه الطبراني (۳/ ۱۷4 وحسنه السيوطي والألباني في الجامع 
(۲۲۸۵) . 


- و لد 7 .8 عدنان ع ج ”سے 
في الرد على شبه راهم ۷ 


قوله #: ١مَن‏ سب آصحابي فعليه لعنة الله...) ؛ ١مَن»‏ شرطية تفيد العموم» 
أي كل من سب أصحاب النبى # فعليه لعنة اللہ وهذا دعاء عليه بالطرد من 
TS‏ 
080300 جا سر ا 

فبمفهوم المخالفة: لا تسيئوا إلى أصحابي ولا إلى الذين بعدهم. 

وقال ابن عمر 4#: «لا تسبوا أصحاب محمد فلمقام أحدهم ساعة خير من 
عبادة أحدكم أربعين سنة) رواه أحمد فی فضائل الصحابة )٢۷/۱(‏ وكذا قال ابن عباس ا 
رواه عنه ابن بطة بإسناد صحيح كما فی شرح الطحاوية لابن أبي العز )٥٦٦(‏ . 
الصحابة سماه: «النهي عن سب الأصحاب وما فيه من الإثم والعقاب) جمع فيه 
النصوص وأقوال السلف في النهي عن سبهم 5.. 

فمن سب الصحابة #5 أو لعنهم أو انتقص قدرهم قد عصى النبي ## حيث قال: 
ری سوہ ی ی ل ل 

موم و م مه ع ود شی ا 5 fe.‏ مور و سم 

تعالى: 3 فیدر لین اون عَنْ روء أن تم 26 تة أو بهم عَدَ داب اير 4 
[النور: 7]» والضمیر في قوله : موعن ا إلى النبي ي وقيل: إلى الله 
و والمعنى واحدء لأن الأمر من الله وك والنبي #7 مبلغ عن الله. 


قال الإمام الزهري 4# 88 «من الله الرسالة على رسول الله رع سی 


کے ا ہے 


وت مر ےہ وت - باب قول الله تعالى: #8 يكأها الرسول بلع ما زک لاک 


نما فا ات 


من ریش وان تنم ها پگ رِسَالَتَهُم 146المائدة: ۷].۔ 


سر ورس يم - 
وقال شيخ الاسلام ابن تيمية في الفتاوی /٦(‏ ۵۰۰): «قال الامام آحمد: إذا لم 
نقر بما جاء تس ی کت کک الس ول 
دو و مات نک عله ها هو [الحشر: ۷. 

رابعًا: حکم سب الصحابة. 

قال العلامة ابن عثيمين في شرح لمعة الاعتقاد :)۹٤(‏ «سب الصحابة على 
ثلاثة أقسام: 

الأول: أن يسبهم بما يقتضي كفر أكثرهم أو أن عامتهم فسقواء فهذا كفرء لأنه 
تكذيب لله ورسوله بالثناء عليهم والترضي عنهم» بل من شك في كفر مثل هذا فان 
كفره متعین؛ لأن مضمون هذه المقالة أن نقلة الكتاب والسنة كفار فساق. 
الثاني: أن يسبهم باللعن والتقبيح» ففي كفره قولان لأهل العلم» وعلى القول 
بأنه لا يكفر يجب أن يجلد ويحبس حتى يموت أو يرجع عما قال. 

الثالث: أن يسبهم بما لا يقدح في دينهم كالجبن والبخل فلا یکفر ولكن 
يعزر بما پردعه عن ذلك».اه 


سس ہے و مه ٥‏ 
ے ف الرد عل شبه عدنان ابرا اسف سا و الى 
. د علی 7 شع یک 


الرد الثامن عشر 


«عدنان إبراهم يطعن 42 الصحابة الكرام» 


عدنان إبراهيم معروف بطعنه وسبه للصحابة الكرام وهر فتجده تارة يطعن 
في عمر ود وتارة يطعن في أبي هريرة رد وتارة يطعن في عثمان ي وتارة في 
معاوية وه وتارة في عائشة ول وتارة في غيرهم من الصحابة هی وهذا شأن 
آهل الأهواء الطعن والسب في الصحابة الكرام و. 


یرد عليه: بأن الصحابة وله خير الناس بعد الأنبياء والرسل؛ لقول النبي ##: 
«خير الناس قرني ثم الذين يلونهم ثم الذين يلونهم» روا البخاري )۲٥٥۹(‏ . 
الكتاب: 


5 ر2 مو مہ عورخ م سے 2 ےہ رصم ۳4 سح کے که E‏ 
قال تعالی: #والسَیعورکت الاولون من آلمهنجرن والانصار رازن أتبعوهم 
ص سس و 


حصس م.م اتو دوہ ری د ہگ پ گو۔ہ ہے ہے ی 1 
بحسن رو الله عنهم ورضوا عنه وعد هم جت تصری تحتها الانھلر 
CTI ۲ 7‏ پر ہہ جور 
خدإرين فيبا أبداذلك الغوز العظيم [التوية: ۰۷٠۰ء‏ 
وقال تعالى: لد رض أله الْمُؤْمييت اد ببايعوتك تحت اجره فعلم مَافى 


وو ور وی ئوہ سے ےہ چم سم ہے سح سر ےط سر 
لويم فائزل الس َة عم واتبهم سسا تریجا © 146افتم:۱۱۸. 


: 55 گ۶۷0" 
وقال تعالی: يسوی مد من نف من قب انح وف أؤليك اعظم درجة من 
0 7 

۱ 


مر سار مهو 7 أو ام 
وکا وعد الله الحسیٰ 6[الحديد: ۱۰]. 


۵ مرچ هر ہے مع 


الي ینب ور 


0 4 
2 9 9 4 


عن جابر و4 قال: آخبرتني آم مبشر ‏ أا سمعت النبي ## یقول عند 
حفصة: «لا يدخل النار إن شاء الله من آصحاب الشحرة آحد الذین بایعوا تحتها) 
رواه مسلم /٤(‏ ۱۹۶۳) . 

وعن جابر به قال: قال رسول الله #: «لا يدخل النار آحد ممن بایع تحت 
الشحرة» رواه آبو داود )٦٦٤٤(‏ والترمذي (4۱۳۳) وصححه. 

وعن على وه أن النبی ج قال: «وما يدريك لعل الله اطلع على آهل بدر فقال: 
اعملوا ما شئتم فقد غفرت لکم) روا البخاري (۳۰۸۱)ء ومسلم )۲٥۹٤٢(‏ . 

وعن عمران بن حصين و#ة أن النبي © قال: «خير القرون القرن الذي بعثت 
فيهم ثم الذين يلونهم ثم الذين یلونھم) رواه البخاري (۱5۱/۲) ومسلم (4/ 1955) . 

الإجماع: 
أن أصحاب رسول الله 4 خير طبقات الأمة».اه 

الصحابة ن8 حملة القرآن والسنة والطعن بهم طعن في القرآن والسنة. 

قال الإمام أبو زرعة الرازي: «فإذا رأيت الرجل ينتقص أحدًا من أصحاب رسول 
الله وي فأعلم أنه زندیق وذلك أن الرسول # عندنا حق» والقرآن حقء وإنما أدى 
إلينا هذا القرآن والسنة أصحاب رسول الله #&» وإنما يريدون أن يجرحوا شهودنا 
لیبطلوا الكتاب والسنة» والجرح بهم أولى وهم زنادقة» (الكفاية للخطیب-۹۸) . 


ت و الرد ۳ شه عدنان ارا اس ا ا ا 
في الرد عل ور راهم تک 


وقال الإمام النسائی: «فمن آذى الصحابة إنما أراد الإسلام» «تهذيب الكمال 
للمزي-۳۳۹/۱) . 

وقال شيخ الاسلام ابن تيمية في الفتاوی العراقية (۱/ ۱۳۹): «وهذه الأحاديث 
مستفيضة بل متواترة في فضائل الصحابة والثناء علیهم وتفضیل قرنهم على من 
بعدهم من القرون فالقدح فيهم قدح في القرآن والسنة).اه 

والطعن بالصحابة و طعن في الله عز وجل؛ لن الله عز وجل اختار لنبیه 8 
غير صالحة. 

قال الامام مالك-عن هؤلاء الذين یسبون الصحابة- قال: «إنما هؤلاء آقوام 
أرادوا القدح ف النبی ود فلم يمكنهم ذلك» فقدحوا 2 أصحابه» حتی بقال: 
رجل سوءء ولو كان رجلا صالحًا لكان أصحابه صالحين» (الصارم المسلول-080). 

ومن يطعن بالصحابة فإنه امرؤ سوء لا خير فيه ويتهم على الإسلام. 

قال الإمام مالك: «الذي يشتم أصحاب النبي © ليس لهم اسم أو قال نصيب 
في الا سالام». (السنة للخلال-۲/ /اهه) 

وقال الإمام أحمد: «إذا رأيت رجلا يذكر أحدًا من الصحابة بسوء فاتهمه على 
الإسلام» (البداية والنهاية» لابن کٹیر-۸/ ۱۲) . 

وقال ابن الجنيد: (سمعت يحيى بن معين يقول: وسئل عن يونس بن خباب؟ 
فقال: ليس بثقة؛ كان يشتم أصحاب النبي # ومن يشتم أصحاب النبي # 


فليس بثقة») (سؤالات ابن الحنيد لابن معين-5 )١١‏ . 


«عدنان إبراهيم بستہزئ بالصحابی معاوية بن ابي سفيان » 


قال عدنان إبراهيم ساخرًا: «معاوية لا شبع الله بطنه هذه دعوة النبي جي 
وأصابته دعوة النبى 8# فليس لمعاوية إلا الأكل. يأكل ويأكل كحال الملوك 
فقط أكل» . 

2 

يرد على قوله: 

أولا: أن هذا سخرية» والسخرية بالآخرین محرمة. 

t~‏ مه ل مک ہے وی ساح بع وي ےج سم رم دع سح ل جو کک .ساكو 

قال تعالی: ا یتایہا لین امن محر كوم من وم عسو أن يكو نوأ رام ولا اء 
رح ا کرت و زا شک ول کار یل لب یقس ینتم اون 
روم م+ ام ار سک وے عر ہے 0 
بعد الا یمن وین لم نب اولك هم اون ا 4[ الحجرات: ۱۱]. 

والسخرية ھی الاستهزاء يقال هزئ به واستهزاً. 

قال الحافظ ابن كثير في تفسیرہ ١۷(‏ ۱۷): «نهی تعالى عن السخرية بالناس» 
وهو احتقارهم والاستهزاء ہم والمراد من ذلك: احتقارهم واستصغارهم 
وهذا حرام فإنه قد يكون المحتقر أعظم قدرّا عند الله وأحب إليه من الساخر منه 
المحتقر له».اه 

ولاشك أن معاوية 4# أعظم قدرًا من هذا المستهزيء فمعاوية صحابي 


- في الرد عل شبه عدنان إرامم ااام 
2 ے‫ 2 3 


جلیل له فضائل كثيرة منها: 

عن أبي مليكة قال: «آوتر معاوية ب بعد العشاء برکعة وعنده مولی لابن 
عباس. فأتى ابن عباس ا فقال: دعه فانه صحب رسول الله ش١‏ رواه البخاري 
55لا . 


وقال ابن عباس 4#: (إنه فقيه يعنى معاوية وله" رواه البخاري (۳۷۲۶۰) . 


وعن عبد الرحمن بن أبى عميرة نه عن النبى © : «اللهم اجعله هاديًا مهديًا 
واهد به) رواه الترمذي (۳۸۵۱) وقال: هذا حديث حسن غريب. 


وكان الفضيل بن عياض يترحم على معاوية 4# ويقول: «كان من العلماء من 
أصحاب محمد #۶ ) السنة للخلال (۲/ 4۳۸) . 
وقال المعافی بن عمران: «معاوية 4# صاحب النبى # وصهره وكاتبه وأمينه 


على وحیه» تاريخ بغداد للخطیب (۲۰۹/۱) . 


انيًا: أن السخرية بالآخرين من فعل الجهال. 
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قال العلامة السعدي في تفسيره :)٦٤(‏ «الجاهل هو الذي يتكلم بالكلام الذي 
لا فائدة فيه» وهو الذي يستهزئ بالناس وأما العاقل فيرى أن من أكبر العيوب 
المزرية بالدين والعقل استهزاءه بمن هو آدمي مثله». 


اهو ست ست تيه الفهم = 
ثالثا: أن السخرية بالصالحین من فعل أهل النفاق 
قال تعالى: 2 ولا لالز ماو الوا ءامنا ودا ڪکوا إل سَمْطِينِهمْ لمکم 
مه حم مَسکہَرْءُونَ () برد 15 ]. 
قال الإمام القرطبي في تفسیره ۰( ۰ )«نزلت هذه الآية فى بي ذکر المنافقین) اه 
رابعا: أن السخرية بالصحابة وله آذية لهم وأذية الصحابة مما يؤذي النبي # 
قال عبد الله بن المغفل ه: قال النبي هيوق «الله الله في أصحابي لا تتخذوا 


أصحابي غرضًاء من أحبهم فبحبي أحبهم» ومن أبغضهم فيبغضي أبغضهم. و 
آذاهم فقد آذاني» ومن آذاني فقد آذى الله) رواه الترنذي (۳۸۷۱) وقال: حديث حسن 


غریب» وصححه ابن حبان (۷۲۱۲) . 


وأذية الله تعالی ورسوله 4 و رو و قال تعالى: : | دندوب 
لله ورسوله: لتم الله مق انیا 27ھ082 و وأعد عد طم عذابامھینا (ه) ریا 4 [الأحزاب: لاه ]. 

قال الحافظ ابن كثير في تفسيره (۱6۲۵): «والآية عامة في كل من آذاه بشیء 
فقد آذى الله».اه 

خامسًا: حديث ابن عباس 4 أن النبي ‏ قال له: «اذهب وادع لي معاوية» 
قال: فجئت فقلت: هو يأكل فقال: «لا أشبع الله بطنه) رواه مسلم (۲5۰4) . 

قال الحافظ النووي في شرح مسلم :)۱٥٥١(‏ «دعاژه على معاوية: أن لا يشبع 
حين تأخر ففيه جوابان: 

أحدهما: أنه جرى على اللسان بلا قصد. 


والثانى: أنه عقوبة له لتأخره».اه 


OE 9-0‏ نح ا 
في الرد على هط اماہم 8ہ 


قلتٌ: والقول الأول أرجح» وأن هذا الکلام يجري على اللسان ولا يراد 
وقوعه» ونظيره قول النبى © لمعاذ يه: «ثكلتك أمك يا معاذ» رواه الترمذي 
وقال حدیث حسن صحيح. 

قال الحافظ أبو العلا المباركفوري فی تحفة الأحوذي (۲۸/۷): «قوله: 
«نكلتك» بکسر الکاف أي فقدتك» وهو دعاء عليه بالموت على ظاهره» ولا يراد 
وقوعه بل هو تأديب وتنبيه من الغفلة».اه 

ونظيره أيضًا قول النبي ي لصفية له لما حاضت: (عَقری حَلقى» رواه البخاري 
(۱۷۹۲). 

قال الحافظ ابن حجر نی الفتح (۳/ /55): «قوله: «(عقرى حلقی» معناه الدعاء 
بالعقر والحلق» ثم معنى «عقرى» عقرها الله أي جرحهاء وقيل: جعلها عاقرًا لا 
تلد وقيل: عقر قومهاء ومعنى «حلقی» حلق شعرها وهو زینة المرأة» أو أصاہا 

وحكى القرطبي أنها كلمة تقولها البهود للحائض» فهذا أصل هاتين الكلمتين» 
ثم اتسع العرب في قولهما بغير إرادة حقيقتهما كما قالوا: قاتله اللہ وتربت یداه 
ونح و ذلك).اه 


الرد العشرون 


«عدنان إبراهيم سب الصحابي معاوية بن أي 


قال عدنان إبراهيم ساخرًا: «یقولون من عقيدة أهل السنة عدم شتم معاویق 
فهل عدم سب معاوية أصبح من العقيدة...) . 

يرد على قوله: 

أولا: أنه قد استفاض عن النبي 38 نيه عن سب صحابته ولد وقد أجمع أهل 
السنة والجماعة على خرمة سبهم» وأن سبهم من علامات المبتدعة كالخوارج 
والنواصب والروافض وغيرهم من أهل الزيغ والضلال. 

قال بو سعيد الخدري ب قال النبي #: «لا تسبوا أصحابي فلو أنفق أحدكم 
مثل أحد ذهبًا ما بلغ مُد أحدهم ولا نصيفه) روا البخاري (۳۳۷۳) ومسلم )۲٥١٢(‏ . 
والناس أجمعين) رواه الإسماعيلي كما في صحيح الجامع (۱۲۸۵) . 

وقال ابن عمر وه: الا تسبوا أصحاب محمد فلمقام أحدهم ساعة خير من 
عبادة أحدكم أربعين سنة) رواه أحمد ني فضائل الصحابة )٢۷/۱(‏ ونحوه قال ابن عباس وله 
رواه عنه ابن بطة بإسناد صحيح كما في شرح الطحاوية لابن أبي العز (559) . 

قال الإمام مالك: «الذي یشتم اصحاب النبي پان تشن لهم اسم او قال: 
نصيب في الإسلام) السنة للخلال (؟/ لاه ه) . 


سان صاصم مھ or‏ 3 
کے او الرد شه عدنان ابرا لي اه ےا 5 
ر2 ارد على شبه :راهم ر 5۲ 


انيًا: أن عقيدة آهل السنة والجماعة في الصحابة الکرام #ر: حبهم والترضي 
عليهم والذب عنهم والكف عما شجر بينهم» ولا يذكرون الا بجميل ومن 
ذكرهم بسوء فهو على غير السبيل» وهم الذين اختارهم الله تعالى لصحبة نبيه 

قال ابن مسعود وه: «نظر الله في قلوب العباد بعد قلب محمد © فوجد 
قلوب أصحابه خير قلوب العباد فجعلهم وزراء نبیه» رواه أحمد وحسنه الألباني كما نی 
الطحاوية (۲۷۲) . 

وهم خير الناس بعد الانبیاء والرسل علیهم الصلاة والسلام لحدیث عمران 
وه في الصحیحین: مت قرنی) . 


قال تعالی: ویک بعرهم یقولورے رتا انز رتاو لضویا 
درت سفوا الاکن رت اغلا لب ءَامشوأ رانك روف ب حم * 
[الحشر: ]٠١‏ 


قال الإمام الطحاوي في الطحاوية (47۷): «ونحب أصحاب رسول الله جج 
ولا نفرط في حب أحد منهم» ولا نتبراً من أحد منهم» ونبغض من يبغضهم وبغير 
الخير يذكرهم» ولا نذكرهم إلا بخير» وحبهم دين وإيمان وإحسان. وبغضهم 
كفر ونفاق وطغيان... ومن أحسن القول في أصحاب رسول الله © وأزواجه 
الطاهرات من كل دنس وذرياته المقدسين من كل رجس فقد برئ من النفاق»).اه 

قال العلامة ابن أبي العز في شرح الطحاوية :)٦۹۰(‏ «قوله: «فقد برئ من 
النفاق» لأن أصل الرفض إنما أحدثه منافق زنديق قصدہ إبطال دين الإسلام 


= ااا تك ٠‏ ےد ہے 
وقال الإمام البربهاري في شرح السنة (۱۳۶): «وإذا رأيت الرجل يطعن على 
أحد من أصحاب النبي © فاعلم أنه صاحب قول سوء وهوی؛ لقول رسول الله 
: «إذا ذكر أصحابي فأمسكوا» قد علم النبي © ما يكون منهم من الزلل بعد 
موته فلم يقل فيهم إلا خيرّاء وقال: «ذروا أصحابي لا تقولوا فيهم إلا خيرًا؛ ».اه 
ثالنًا: أن الطعن في معاوية 4# طعن في سائر الصحابة فد 
قيل للحسن البصري يا أبا سعيد: «إن هاهنا ناسا يشهدون على معاوية 45 أنه 


من أهل النار! فقال: لعنهم الله وما يدريهم من في النار» رواه ابن عبد البر فی الاستيعاب 
(455). 


وقال عبد الله بن المبارك: «معاوية عندنا محنة» فمن رأيناه ينظر إلى معاوية 
شزرًا اتہمناہ على القوم يعني أصحاب محمد ) تاریخ دمشق )۲۰۹/٥۹(‏ . 

وقال الفضل بن جعفر لأحمد بن حتبل: «يا أبا عبد اللہ إيش تقول في حديث 
قبيصة عن عباد السماك عن سفیان اتمه العدل خحمستة: ابو بکر وعمر وعثمان 
وعلي وعمر بن عبد العزیز» فقال آحمد: هذا باطل يعني ما ادعی على سفیان ثم 
قال: أصخاب رسول اللہ < لا يدانيهم أحدء أصحاب رسول اللہ © لا يقاربهم 
آحد» . السنة للخلال (4۳۹/۲) . 

وقال الميموني: «سمعت الإمام أحمد يقول: ما لهم ولمعاوية؟ نسأل الله 
العافية» وقال لي: يا آبا الحسن: إذا ریت أحدًا يذكر أصحاب رسول الله ج 
بسوء فاتہمه على الا سلام» رواه ابن بطة في الشرح والإبانة (۲۳۱) واللالكائي في شرح أصول 
الاعتقاد (۲۳۵۹) . . 


کر ات کھت ران اف ا و 
ي الرد علی شبه عدنان [براہم ۹۹ 
وقال أبو بكر المروذی: قلت لأبى عبد الله: «آیما أفضل معاوية أو عمر بن 
عبد العزيز؟ فقال: لسنا نقيس بأصحاب رسول الله جي أحدّاء قال النبى جة: 
(خیر الناس قرني الذي بعثت فيهم)) السنة للخلال (4۳4/۲) . 
وقال الربيع بن نافع: «معاوية بن آبي سفيان وه ستر أصحاب رسول الله ج 
فإذا کشف الرجل الستر اجترئ على ما وراءه» تاريخ بغداد للخطيب (۲۰۹/۱) . 
وقال المزي نی تهذيب الکمال /١(‏ ۳۳۹): (سُئل أبو عبد الرحمن النسائی عن 
معاوية بن أبي سفيان صاحب رسول الله ٹچ فقال: نما الإسلام كدار لها باب 
فباب الإسلام الصحابة» فمن آذى الصحابة إنما أراد الإسلام كمن نقر الباب يريد 
دخول الدار» قال: فمن أراد معاوية فإنما أراد الصحابة» .اه 
وقال إبراهيم بن ميسرة: «ما رأيت عمر بن عبد العزيز ضرب إنسانًا قط إلا 
انسانا شتم معاوية فضربه أسواطًا» رواه اللالكائي في شرح أصول الاعتقاد (۲۳۸۵). 


الرد الحادي والعشرون 


«عدنان إبراهم يطعن في علماء السلف» 


اعتاد عدنان إبراهيم في محاضراته وخطبه» الطعن والتجريح في أئمة السلف 
أهل الحدیث والأثر أهل الفقه والنظر؛ فتارة يطعن في الإمام البخاريء وتارة في 
شيخ الإسلام ابن تيمية» وتارة يطعن في غيرهما من الأئمة. 

ورد علیه: 

بأن العلماء هم ورثة الأنبياء» ورئوا العلم وعملوا به وعلموه. والطعن بهم 
طعن بالعلم الذي حملوه وهم آولیاء الله ومّن حاربهم فقد حارب الله كما جاء 
في الحدیث عن آبی هريرة 4# قال: قال رسول الله م «إن الله قال: من عادی لى 
ولا فقد آذنته بالحرب» رواه البخاري (15۰۲). 

قال الحافظ ابن حجر في الفتح (4۳۰/۱۱): «قوله: «من عادي لی ولیّا» 
المراد بولى الله العالم بالله المواظب على طاعته المخلص في عبادته» وقد 
استشكل وجود أحد يعاديه؛ لآن المعاداة إنما تقع من الجانبين» ومن شأن الولي 
الحلم والصفح عمن يجهل عليه» وأجيب بأن المعاداة لم تنحصر في الخصومة 
والمعاملة الدنيوية مثلاء بل قد تقع عن بغض ينشأ عن التعصب كالرافضي في 
بغضه لأبي بكر والمبتدع في بغضه للسني فتقع المعاداة من الجانين».اه 

بغض العلماء من علامة أهل البدع: 

من المعلوم أن الطعن بعلماء السلف» علامة من علامات أهل الزيغ والأهواء 


٠ or 3 004 ٦ 
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الذين أعرضوا عن السنن وطعنوا بأهلها وتمسكوا بالبدع وأثنوا على أهلها. 

قال أبو إسماعيل الترمذي: «سمعت أحمد وقال له رجل: إن رجلا قال: إن 
أصحاب الحديث قوم سوءء فقال أحمد: هذا زندیق) (الآداب الشرعية لابن مفلح- 
۲. 

وقال الإمام آبو حاتم الرازي: «علامة آهل البدع الوقيعة في أهل الأثر) (شرح 
أصول الاعتقاد للاكائي-؟1/ ۱۷۹). 

وقال الإمام أبو عثمان النيسابوري في عقيدة السلف (۲۹۹): «وعلامات البدع 
على أهلها ظاهرة بادیف وأظهر آیاتہم وعلاماتهم شدة معاداتہم لحملة أخبار النبي 
پچ واحتقارهم لهم وتسميتهم إياهم: "حشوية وجهلة وظاهرية ومشبهة" اعتقادًا 
منهم في آخبار رسول الله © أنها بمعزل عن العلم» وأن العلم ما يلقيه الشيطان 
الیهم» من نتائج عقولهم الفاسدة» ووساوس صدورهم المظلمة وهواجس 

حب العلماء من علامة أهل السنة: 


علامة أهل السنة حبهم لعلماء آهل السنة والترحم عليهم وتوقیرهم 
والاعتراف بفضلهم» ومعرفة قدرهم والاعتذار لهم إذا وقع منهم خطأ أو زلل. 
عن ابن عباس 4# مرفوعا: «ليس منا من لم يرحم صغيرناء ويوقر كبيرناء 
ويأمر بالمعروف. وينه عن المنكرء ويعرف لعالمنا حقه» رواه أحمد (۲۰۷/۱) 
والترمذي (۱۹۸۲) وصححه ابن حبان (۱۹۱۳) وله شاهد عن عبد الله بن عمرو و رواه أحمد 
(۲/ ۲۰۷) والترمذي (۱۹۸۵) وصححه وله شاهد آخر عن عبادة بن الصامت طط رواه أحمد 


(۳۲۳/۰) والحاكم (۱/ ۲{ 


لان ۰ 0272 ار << 

7 2 لفهيم 

قال طاووس 4##: «من السنة أن یوقر آربعة: العالم وذو الشيبة والسلطان 
والوالد» (ذکره البغوي في شرح السنة (۱۳/ 4۳ ). 

وقال الامام آبو عثمان النيسابوري فی عقيدة السلف (۳۰۷): «واحدی علامات 
أهل السنة: حبهم لأئمة السنة وعلمائها وأنصارها وأوليائها». اه 

لا كرامة لمن يطعن بالسلف: 

من ثبت عنه السب واللعن والطعن في علماء أهل السنةء يهجر ولا یجالس ولا 
السلف» رواه أحمد نی العلل ومعرفة الرجال (۲۷۸/۲). 


11 00 اد 


الرد الثاني والعشرون 


«عدنان إبراهيم ینک عذاب القبر» 


«ينكر عدنان إبراهيم عذاب الق ویدعی آنه لیس حقیقیا» وآن العذاب 
الحقیقی عذاب یوم القیامة فقط) اه. 
رد على قوله: 
بأن عذاب القبر حق دل عليه الكتاب والسنة والإجماع. 
الكتاب: 
قال تعالی: 2 انار ورت علا عدو و عا اغا اين نی 2 
لى: 25 ريعرصُوت علا عدوا وَعَشِيًا #اغافر: ]٤٤‏ يعني في قبورهم 
ویو توم ا اهارا ال رع ےا شد مدا 4 [غافر: 4[ 
5 سے وم ہے 7 ہے و ہگ مر منم ۲ 
وقال تعالى: 0 ومن عرض عن زکری فان له 5 م2 متكا [طه: ٤‏ قيل في 
قرع وش وه و2 ار 96 . 
از ما ام کے ۱ 7 هه 
وقال تعالی: بل سنعلبہم مرت 1#التوبة: ۱۰۱]يعني في قبورهم»9 ثم بردورت 
إلعَاب‌عظہ #[التوبة: ۱۰۱] يعني يوم القیامة. 
السنة: 
الأحاديث الواردة في عذاب القبر كثيرة جدًا بلغت حد التواتر منها في الصحاح 
ومنها في السنن والمسانيد والمعاجم. 


کان ا د 
و ۳ فوم 
قال الإمام ابن القيم في الروح (۵۲): «آحادیث عذاب القبر ومسألة منكر ونكير 
كثيرة متواترة»).اه 
قال العلامة حافظ الحكمي في معارج القبول (۸۸۱/۲): «وأما نصوص السنة 
في إثبات عذاب القبر فقد بلغت الأحاديث في ذلك مبلغ التواتر» إذ رواها أئمة 
وحملة الحديث ونقاده عن الجم الغفير والجمع الكثير من أصحاب رسول الله 
© منهم: أنس وابن عباس والبراء وعمر» وابن عمر وعائشة وأسماء وأبو أيوب 
الأنصاري وأم خالد وأبوهريرة وأبوسعيد الخدري وسمرة بن جندب وعثمان 
وعلي وزيد بن ثابت وجابر بن عبد الله وعبد الله بن عمرو» وعمرو بن العاص وأم 
مبشر وأبو قتادة وابن مسعود وأبو طلحة وعبد الرحمن بن حسنة وتميم الداري 

الإجماع: 

نقل الإجماع في إثبات عذاب القبر غير واحد من الأئمة. 

قال الإمام ابن قتيبة في تأويل مختلف الحديث :)۱١(‏ (أصحاب الحديث كلهم 
مجمعون على الإيمان بعذاب القبر).اه 

وقال الحافظ ابن أبي حاتم الرازي في عقيدة الرازیین :)۱۲١(‏ (سألت أبي وأبا 

الأمصار وما يعتقدان من ذلك؟ 
فقالا: أدركنا العلماء في جميع الأمصار حجارًا وعراقا وشامًا ویمانًا فكان من 

مذهبهم: وعذاب القبر حق ومنكر ونكير حق».اه 


ہہ 26 ۶ or‏ ° 
س شه عدنان ابرا از 2 
قاط تھا اس ی یت 


0۵۹ ۶9 سر «وأهل السنة یؤمنون بعذاب 
الق قال وجل: إن 4 مت ضنکا #اط: ۱۷4 وقال: سکیم 


کس سرچ مر مہم 


مرتانِ شم بردو > إِلْعَنَا بع : eT‏ ۰ .اه 


قال العلامة ابن القيم في الروح (6۷) عن عذاب القبر: «هذا متفق عليه بين أهل 
السنة) .اه 

ولا ینکر عذاب القبر إلا ضال مضل. أضل نفسه ویسعی لاضلال غيره 
3 وله تول تسكن في الْأَرْضٍ ینید فا 46 [البقرة: 76500 

قال الإمام أحمد: «عذاب القبر حق لا ينكره إلا ضال مضل). (الروح لابن 
القيم-٠۸).‏ 

وقال الإمام الآجري في الشريعة (۳۸۰) بعد أن ذكر أحاديث عذاب القبر: «ما 
أسوأ حال من كذب ذه الأحادیث: لقد ضل ضلالا بعيدًا وخسر خسرانا مبينًا» اه 

وأنكر جماعة من المعتزلة أمثال ضرار بن عمرو ويحيى د بن كامل عذاب 
القبر وهو قول بشر المريسي رأس المعتزلة» وأعرض هؤلاء عن الكتاب والسنة 
وإجماع سلف الامة» وهذا شأن أهل الأهواء والبدع ومن هو على شاكلتهم. 
يردون الأدلة الشرعیة؛ یکذبونہا تارة ويأولونها تارة ولا يقبلونها إذا كانت لا توافق 
مذاهبهم الباطلة. 

وأنکر الملاحدة والزنادقة عذاب القبر وقالوا: الو نبشنا القبر لن نر العذاب) 


r‏ کا ا ا 

»,سس ييه ہد 

ويجاب عليهم بأمرين: 

الأول: أن ما أخبرت به الرسل حق لا ريب فيه. 

الثاني: أن أحوال الآخرة لا تقاس بأحوال الدنياء فليس عذاب القبر ونعيمه مثل 
العذاب والنعيم الدنيوي المحسوس. 

وقول عدنان إبراهيم: «عذاب القبر ليس حقيقيًا». 

هذا القول قاله جماعة من المعتزلة ويرد عليه: 

بأن عذاب القبر عذاب حقيقي يحصل لروح الميت وبدنه كما دل على ذلك 
الدلیل الشرعي سب 


گرم حدهما نکن ریم ابو مرکا يمشي ای 
رواه البخاري (۲۱) ومسلم (۲۹۲ ). 


1 وقد وجبت الشمس 


وعن أبي أيوب الأنصاري 8 له قال: خرج رسول اللہ پیا 
ہے چ رسب تو ل 
وعن علي 0 له قال: قال النبي ۶ © يوم الأحزاب: : "ملأ الله قبورهم وبیوتھم 
ناڑا كما حبسونا وشغلونا عن الصلاة الوسطى حتى غابت الشمس رواه البخاري 
7 ) ومسلم .)٦۸٥(‏ رو 
۱ ان رھ أن انی 88 قال لأبي قتادة لما وی دين المدين ن: «الآن بردت 
عليه جلده» رواه آحمد (۳۳۰/۳) قال الھیٹمی فى المجمع (۳/ ۳۹): رواه أحمد والبزار وإسناده 


حس۔ 


سب في الرد على شبه عدنان ابراهيم تسس تسکت .ناس 
2 ي بیس ۹۹ 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية ف الفتاوی (4/ ۲ «العذاب والنعیم علی 
النفس والبدن جميعًا باتفاق أهل السنة والجماعة».اه 

ضمة القبر: 

ضمة القر حق. 

عن عائشة 4# أن النبى © قال: «إن للقبر ضغطة ولو كان أحد ناجيًا منها نجا 
منها سعد بن معاذارواه آحمد .)٤٥/٥(‏ 

وقال العراقي في تخريج الإحياء (۲۹/۵): ١إسنادہ‏ جيد». وقال الذھبی في 
السير (۲۹۱/۱): «إسناده قوي». وقال الالباني في الصحيحة :)۱٦۹١(‏ «الحديث 
بمجموع طرقه وشواهده صحیح». 

قال الحافظ الذهبى فی السير (۱/ ۲۹۰): «هذه الضمة ليست من عذاب القبر 
في شیء بل هی أمر يجده المؤمن كما يجد ألم فقده ولده وحميمه في الدنيا».اه. 


الرد الثالث والعشرون 


«عدنان إبراهيم ینکر نزول عسى عله 4 آخر الزمان» 


(إنکار عدنان إبراهيم نزول عيسى ## في آخر الزمان» وقال: إنه لا یمن بہذاء 
وأن الإيمان به هو عقيدة اليهود والنصارى» . 

برد على قوله: 

أولا: أن عيسى 8# لم يمت بل رفعه الله حيًا إليه إلى السماء. 


3 سے 


قال الله تعالى : 36 بل رعا هليه [الساء: 8ه 1]. 


وقال تعالی: 9 ولھ إا نا الیم جیمی ان مرم ربد کول ا كا وین وم 
صلبوه ولک شه ات کم #[النساء ۱۷۱۰ء 

وقال تعالی: 96 إِد قال اله یسیع ۲ ماک و 9 کک 
شن وفاة قال‌تعالی: 36 ات رق ال تنا وال ق تر ےد في ماما که 
[الزمر: .]٤١‏ 


وقال تعالی: هو ال کم بالل ویمکم ما عو بالتهار ر 6[الأنعام: 1۰]. 

قال شيخ الاسلام ابن تيمية في بيان تلبیس الجهمية (۲/ 4۱۹): «وآجمعت 
الأمة على أن الله ره رفع عیسی إليه إلى السماء».اه 

ثانيًا: تواتر عن رسول الله ي أن عيسى چٹ ينزل في آخر الزمان» حكمًا عدلا 
ويكسر الصليب ويقتل الدجال والخنزير. 


کت في الرد على شبه عدنان إبراهيم و سے 
۹ 


عن أبي هريرة نأ ليه قال: قال رسول الله جك «والذي نفسي بيده لیوشکن أن ینزل 
فیکم ابن مریم عدلا فيكسر الصليب ویقتل الخنزیر) رواه البخاري (/55 ”) ومسلم 


. )۱۵۵( 


وعن آبي هريرة وله قال: قال النبي ۶ ر ..وأنا آولی الناس بعیسی ابن مریم 
وإنه نازل... ویلبث بالأرض آربعین سنة ثم یتوفی) رواه أحمد (4۰7/۲) والآجري ني 
الشريعة (۸۸۸) وصححه ابن حجر في الفتح /٦(‏ 500 ) والألباني في الصحيحة (۲۱۸۲) . 

قال الحافظ ابن كثير في النهاية (۱/ 47 :)١‏ «ثم ينزل عيسى #2 من السماء قبل 
يوم القيامة كما دلت عليه الأحاديث المتواترة». 

وا سو رہ سر رت ): «تواتر الأخبار عن 
النبي ۶ 4# نی نزول عيسى ابن مریم 3 من السماء بجسده إلى الأرض عند قرب 
الساعة وهذا هو مذهب أهل السنة»).اه 

قال المحدث الألباني نی الطحاوية (۵۰۱): «اعلم أن أحاديث الدجال ونزول 
عيسى 3 متواترة».اه 

وإنكار نزول عیسی 8 فی آخر الزمان تكذيب لخر النبي ي الذي أقسم 
٤+۹۵8‏ ۶۶ ہ۶۶" 


قال تعالى عن نبيه #ك: 2۵ وَعابتطق عن الهو (۳) ان هو لوی يوك 6 التجم: ۳-٤]۔‏ 


ا 2 ر و وص 


قال تاو ٣۳۳‏ ہج له لْهُدَئْ وس عبر سیل 
لمت 1 ا وَسَآءَتٌ مَصِيرًا (۳) ا [النساء: ۵ 


وهذا وعيد شدید لمن يشاقق الرسول 8 


ا ا سک ای ہے 

۳ بيه الیم 

ثالقا: آجمع أهل السنة والجماعة على نزول عیسی ابن مریم #افي آخر الزمان. 

قال الامام آحمد كما في الطبقات (۱/ 5 5 ۳): «والدجال خارج في هذه الامة لا 
محالة وینزل عیسی بن مریم 3 ويقتله بباب لُد».اه 

وقال الامام آبو القاسم الأصبهاني في المحجة (۲/ 45۳): «وآهل السنة یومنون 

وقال القاضي عیاض في شرح مسلم (۸/ 4۹۲): «ونزول عیسی ## وقتله 
الدجال حق صحیح عند آهل السنة لصحیح الاثار الواردة في ذلك؛ ولانه لم 
يرد ما يبطله ويضعفه خلافا لبعض المعتزلة والجهمية ومن رأى رأيهم في إنكار 
دذلك».اه 

وقال العلامة المناوي في فيض القدير (95"): «وأجمعوا على نزول عيسى 

وإنكار نزول عيسى 3 في آخر الزمان رد لإجماع الأمة» وعدنان إبراهيم يرد 
إجماع هذه الأمة ولا يقبله. 


۳ ۲ 4 ما کرس کے 0 ہے ہ72۸0 ہے ہے پر می رے رر و ے ہے 
قال تعالی: 38 ومن ياق الرسول من بعد ما بین له الھدیٰ وسَیع عبر سیل 


ر 


1 ر بوم ر صر سی سے 
المُوَمِیْانَ ولو ما تو ونصلهوجهنم وساءت‌مصیا 9 46الساه: ۱۰ وهذا وعید 
شديد لمن يرد إجماع الأمة ولا يقبله. 


قال العلامة القرطبي في تفسيره (۲۸/۳): «هذه الآية فيها دليل على صحة 
القول بالإجماع».اه 


ی r‏ 
- ني الرد على شبه عدنان إرامم سس ووو 

وقال الحافظ ابن کثیر في تفسیره (۵۳۳): «والذي عول عليه الشافعي :28 في 
الاحتجاج على کون الاجماع حجة تحرم مخالفته هذه الاية الكريمة».اه 

وأمة النبي # لا تجتمع على ضلالة تشریفا لهم. 

قال کعب الاشعري 4# أنه سمع النبي # یقول: «إن الله قد آجار آمتي أن 
تجتمع على ضلالة» رواه ابن أبي عاصم نی السنة (۷۹) وحسنه بطرقہ الألباني في الصحيحة 
(۱۳۳۱) . 

قال الحافظ ابن کثیر في تفسیره (۵۳۳): «وقد وردت آحادیث صحيحة كثيرة 
ضمنت لهم العصمة في اجتماعهم من الخطأء وقد ذکرنا منها طرفا صالحًا في 
کتاب أحاديث الاصول» ومن العلماء من ادعی تواتر معناها» .اه 


تہ 2 


الرد الرابع والعشرون 
«عدنان ابراہم ینکر خروج المهدي في آخر الزمان» 


قال عدنان إبراهيم: «بأن خروج المهدي ني آخر الزمان خرافة من الخرافات 
وأن الأحاديث التى جاءت بذكر المهدی كلها كذب» . 


أولا: اعلم أن أهل السنة يعتقدون في المهدي أنه رجل من ولد فاطمة» اسمه 
محمد بن عبد اللہ كما جاء في الأحاديث الثابتة» وهو من ولد الحسن بن على. 
قال الإمام ابن القيم في المنار المنيف (۱۳۹): «وفي كون المهدي من ولد 


الحسن سر لطیف. وهو أن الحسن وله لت 7 ای ا 
بالخلافة وهذه سنة الله في عباده آنه ترك لأجله شتا شيئًا أعطاه اللہ أو أ 
یقوم من بر 


ذريته أفضل منه).اه 

وأنه يخرج في آخر الزمان وقد امتلأت الأرض جورًا وظلمّا فيملأها قسطًا 
وعدلاء وقيل: إن خروجه قبل نزول عیسی لا. 

قال ابن مسعود وله قال رسول الله #: «لا تذهب الدنيا حتى يملك العرت 
رجل من آهل بيتي يواطيء اسمه اسمي) رواہ الترمذي (۲۲۳) وقال: هذا حديث حسن 
صحیح. وني الباب عن علي وأبي سعيد وأم سلمة وأبي هريرة. 


3 2 الرد عل شبه عدنان إبراهيم EEE‏ 1 ا 
كت ے الى ۹ 


قال الحافظ ابن كثير فى تاريخه :)۲٤۷ /٦(‏ «وردت الأحادیث المستفيضة 
بذكر المهدي وأنه يكون في آخر الزمان».اه 

وذكر الشيخ الخلوتي فی كتابه سواء الصراط لشأن الأشراط (۵/۲): «آن 
خروج المهدي من أشراط الساعة».اه 

وقال الحافظ أبو العلا المباركفوري في تحفة الأحوذي (5/ ۹۲): «اعلم أن 
المشهور بين الكافة من أهل الإسلام على مر الأعصار أنه لابد في آخر الزمان من 
ظهور رجل من أهل البيت يؤيد الدين ويظهر العدل ويتبعه المسلمون ويستولي 
على الممالك الإسلامية ویسمی بالمهدي».اه 

وقد أنكر خروج المهدي ميرزا أحمد غلام القادياني الهندي مدعي النبوةه 
وتابعه عدنان إبراهيم» وهذا لیس بغريب منه فإنه يأخذ بقول كل من يوافق هواه 
لأجل الطعن في الدين الاسلامی والتشكيك فيه والتلبیس على المسلمين. 

تود صیح. 

المهدي عند أهل الإسلام ليس هو المهدي المنتظر الذي تنتظر خروجه 
الرافضة من سرداب في سامراء كما يزعمون. 

قال الحافظ ابن كثير في النهاية (۱/ ٠‏ 5): «المهدي هو آحد الخلفاء الراشدين 
والأئمة المهدیین» ولیس بالمنتظر الذي نزعم الروافض ونرنجي ظهوره من 


مه مو مه 


سرداب في سامراء فإن ذاك ما لا حقیقة له ولا عين ولا آثر».اه 


ثانيًا: اعلم أن أحاديث خروج المهدي من الأحاديث المتواترة. 


4 500 
سے تنبيه الفهم ‏ = 

قال الحافظ أبو العلا المباركفوري في التحفة :)۹۳/٦(‏ «قال الشوكاني في 
الفتح الرباني: الذي أمكن الوقوف عليه من الأحاديث الواردة في المهدي خمسون 
حديثا وثمانية وعشرون آثرًا ؛ ثم سردها مع الکلام عليهاء ثم قال: وجميع ما 
سقناه بالغ حد التواتر».اه 

وقال الكتاني في نظم المتناثر من الحديث المتواتر (۲۸۹): اخروج المهدي 
الموعود. وقد نقل غير واحد عن الحافظ السخاوي آنا متواترة» والسخاوي 
ذكر ذلك في فتح المغيث» ونقله عن أبي الحسن الأبري وقد تقدم نصه أول 
هذه الرسالة» وي تأليف لأبي العلاء إدريس محمد العراقي في المهدي: هذا أن 
أحاديثه متواترة أو كادت» قال: وجزم بالأول غير واحد من الحفاظ النقاد».اه 

وجاء في فتاوى اللجنة الدائمة (/ :)٠١١‏ «الأحاديث التي دلت على خروج 
المهدي كثيرة وردت من طرق متعددة ورواها عدد من أئمة الحدیث» وذكر 
جماعة من أهل العلم أنها متواترة معنویّا؛ منهم أبو الحسن الآبري من علماء المائة 
الرابعةء والعلامة السفاريني في كتابة لوامع الأنوار البهية» والعلامة الشوكاني في 
رسالة سماها "التوضيح في تواتر أحاديث المهدي والدجال والمسیح") اه. 

وقد جمع الإمام آبو نعيم أحاديث المهدي في كتاب ولخصه السيوطي وحذف 
أسانيده في جزء سماه: "العرف الوردي في آخبار المهدي" ضمنه في كتابه الحاوي 
(۲/ 0۷( . 

وقال عدنان إبراهيم: (وضعف أحاديث خروج المهدي كلها الجورقاني وابن 
الجوزي وابن خلدون وابن بدران وقالوا: لا یصح فی المهدي حديث) . 


ے اف رد ضا اس ف 27 
ی 8 1 له ١‏ 


آولا: کتاب الأباطیل للجورقاني کتاب جيد جمع فيه مصنفه الأحاديث 
الموضوعة فيه بعض الانتقادات. فانه يصف الحدیث بالوضع بمجرد مخالفته 

قال الکتاني في الرسالة المستطر فة (۱۶۸): «كتاب الموضوعات. ويقال له 
کتاب الأباطيل» ای وو ا پوس ھتان 
مع آوهام فيه وقد بين بطلان أحاديث واهية بمعارضة أحاديث صحاح لها. 

وقال غيره: أكثر فيه من الحكم بالوضع بمجرد مخالفة السنة الصحيحة. 

وقال الحافظ ابن حجر: وهو خطاء إلا أن تعذر الجمع».اه 

ثانيًا: ابن الجوزي لم يضعف كل أحاديث المهدي كما ادعى عدنان إبراهيم 
وإنما ضعف بعضا منها وأثبت بعضها. 

قال الإمام ابن الجوزي ني العلل (۲/ ©86): «حدیث خروج المهديء فيه عن 
عثمان وعلي وابن مسعود وعمار ب بن ياسر وابن ¿ عباس وحذيفة وأبي سعيد وأبي 
هريرة وئوبان وأم سلمة ری قال: وف حادیث معلولةء(لا آن نیت تا 
به» .اه 

ومن المعلوم عند المحققین من أهل العلم أن الامام ابن الجوزي لیس من 
آهل الحدیث المعتبرین كما نص على ذلك الحافظ ابن حجر وغیره من العلماء 
وقد انتقد العلماء أحكامه على الأحاديث» كما نص على ذلك غير واحد منهم 
الحافظ أبو العلا المباركفوري في مقدمة التحفة (۲۰۰) . 


+5 و ا رحس 1 ال ے 

ر1 تیه الغوم 

ثالثا: ابن خلدون لم يضعف کل أحاديث المهدي كما ادعى عدنان إبراهيم» 
وإنما ضعف بعضًا منها وأثبت بعضاء كما في كتابه التاريخ (۱/ ۳۱۳) . 

وابن خلدون كما هو معروف عند المحدثين ليس من أئمة الحديث المعتبرين 
الذين تؤخذ أقوالهم في التصحيح والتضعيف. وقد خطأه الحافظ أبو العلا 
المباركفوري نی تحفة الأحوذي /٦(‏ ۹۳). 

رابعا: العلامة ابن بدران الحنبلي من فقهاء الحنابلة المتأخرين وليس هو من 

وقال عدنان إبراهيم أيضًا: «إن البخاري ومسلم لم يخرجا أحاديث المهدي 
لأنها معلولة عندهم» . 

يرد عليه من وجهين: 

الأول: أين أعل البخاري ومسلم أحاديث خروج المهدي؟ ومن سبقك إلى 
هذه المقولة؟ 

الثاني: من المعلوم عند المحدثين أن البخاري ومسلمًا لم يستوعبا الأحاديث 
الصحيحة في صحيحيهماء بل تركا أحاديث كثيرة صحيحة على شرطهما لم 
يخرجها خشية الإطالة وبغيت الاختصار. 
الصحيح في صحيحيهما ولا التزاما ذلك» فقد روينا عن البخاري أنه قال: "ما 
أدخلت في كتابي الجامع إلا ما صح وتركت من الصحاح لحال الطول"» وروينا 
عن مسلم أنه قال: «ليس كل شيء عندي صحيح وضعته ههنا -يعني في كتاب 


۳۷ الرد 7 1 عدنان ۱ ۱ ا خی عم ظا عے 
2ت و ار : اہر متس یتح ند شنت 
یا ارد على 8 ۱۷ 


الصحيح- وإنما وضعت ما ههنا ما أجمعوا عليه"».اه 

وقال الحافظ ابن کثیر في اختصار علوم الحديث (۲۳): «البخاري ومسلم لم 
يلتزما بإخراج جميع ما يحكم بصحته من الأحادیث: فإنهما قد صححا أحاديث 
ليست في كتابيهما كما ينقل الترمذي وغيره عن البخاري تصحيح أحاديث ليست 
عنده بل في السنن وغيرها».اه 

وقال الحافظ ابن حجر في هدي الساري (۷): «روى الإسماعيلي عن البخاري 
قال: "لم أخرج في هذا الكتاب إلا صحيحًا وما تركت من الصحيح آکثر ».اه 

وہذا يتضح لكل عاقل» خطأ عدنان إبراهيم في رده أحاديث المهدي وهي 
أحاديث متواترة» وهذا ليس بمستغرب منه فإنه يرد كل ما جاء به النبي ۾ ولا 
يقبله إذا حالف عقله» حاله حال غيره من أهل الزيغ والضلال الذين يردون 
النصوص ويتبعون أهواءهم. 


۱ 


الرد ا حجامس والعشرون 


«عد نان إبراهم نكر حد الردة» 


قال عدنان ابراهیم: الم يرد بكتاب الله حد الردة» ولا يجوز لنا قتل الناس بغير 
دليل من كتات اللہ والله يقول . 2١‏ لاه ق لین 4[ البقرة: ۲7 ]» ویقول: لہ 
دینہروی دين 4 [الكافرون: ]٦‏ .اه 

ویرد عليه: 

بأن حد الردة حكم شرعي دلت عليه النصوص الشرعية والاجماع. 

والردة هي الرجوع عن دين الإسلام إلى الکفر» فمن ارتد عن الإسلام وهو 
بالغ عاقل مختار من الرجال أو النساء يستتاب فإن تاب وإلا قتل» وقد دل على 
قتل المرتد النص والإجماع. 

النص: 

عن معاذ بن جبل له -قال في رجل أسلم ثم تهود-: «لا أجلس حتى يقتل 
قضاء الله ورسوله 889 فأمر به فقتل» روا البخاري )1٩۲۳(‏ ومسلم (۱۷۳۳) . 

وفي رواية لابی داود (8۳۰۵): «وکان قد استتیب قبل ذلك» 

وعن ابن عباس 4# قال: قال رسول الله : «من بدل دینه فاقتلوه» رواه البخاري 
.)٦۹٦١(‏ 


ع لالد الس أن ناس کہ ا 
ي الرد على شبه عدنان إبراههم 60 


وعن ابن مسعود وا وله قال: قال رسول الله ا : «لا يحل دم امرئ مسلم يشهد 
أن لا إله إلا الله وأني رسول الله إلا بإحدى ثلاث: الثيب الزاني» والنفس بالنفس 
والتارك لدينه المفارق للجماعة» رواہ البخاري (14۸4) ومسلم )۱٦۷٦١(‏ . 

وعن سعيد بن عبد العزیز: «آن أبا بكر و وله قتل آم قرفة الفزارية في ردتہا) رواه 
الدارقطني (۳۱۷۷) وقال الصنعان في السبل (۳/ 4۱۷): حديث حسن. 

وعن علي 2 وه قال: «كل مرتد عن الإسلام مقتول إذا لم يرجع ذكرًا أو أنثى) 
رواه الدارقطني (۳۱۹۵) بسند حسن. 

الإجماع: 

قال الإمام ابن قدامة في المغني (۸/ ۸۷): «أجمع آهل العلم على وجوب قتل 
المرتد» وروي ذلك عن أبي بكر وعمر وعثمان وعلي ومعاذ وأبي موسى وابن 
عباس وخالد وغيرهم ولم ینکر ذلك فكان إجماعا» .اه 

ونقل الإجماع أيضًا شيخ الإسلام ابن تيمية في المنهاج (۱/ ۳۰۷) 

وقتل المرتد إلى الإمام -أي ولي أمر المسلمين- لا لغيره من عامة الناس» 

وأما قول الله تعالى: 45 لا ياه في ادن 6[البقرة: ٢٥۱۷ء‏ معناه: لا نکره أحدًا من 
الكفار على الإسلام. 


27 


قال الإمام ابن كثير فی تفسيره (۱/ 587): «قوله :لا کا و ق لین # أي لا 
تكرهوا أحدًا على الدخول في دين الاسلام. فإنه بين واضح لا ب يحتاج إلى أن يكره 
أحد على الدخول فيه»).اه 


r 3‏ 2 ا 
رگ جا لیے یی 

وأما من أسلم ثم ارتد عن الاسلام فإنه يستاب وإلا قتل» كما دلت عليه 
النصوص الشرعية والآية في الكافر الأصلى لا المرتد. 

وقوله تعالى: 98 لآ اه فى آلزین 4 معناه: لكم دينكم الكفري الذي أصررتم 
على اتباعه ولي ديني» وهذا تہدید لهم وليس إقرارًا لهم على دينهم الكفري. 


1 2ر و ر 3 
ے ۱۹١ا‏ شه عدئان ارا ا ر ,2:00 
مد اي الرد عل شبه راع کت تحص ۱( 


الرد السادس والعشرون 
«عدنان إبراهيم ینکر حد الرجم» 


قال عدنان إبراهيم: الم يرد بكتاب الله الرجم للزاني المحصن؛ والعبرة بالقرآن 
فقط) .اه 
ووافق أيضًا القرآنیین بعدم الاحتجاج بالسنة» وقوله مخالف للنصوص الشرعية 


والإجماع. 
ويرد عليه بما يلي: 
الزنی هو فعل الفاحشة في قبل أو دبر» وهو من كبائر الذنوب. 
والزنا على نوعين: 


الأول: الزاني المحصن» وهو من وطىء زوجته في قبلها بنكاح صحيح» وحد 
المحصن إذا زنى الرجم إذا كان مكلمًا مختارّاء دل عليه النص والاجماع. 

النص: أحاديث رجم الزاني المحصن كثيرة جدًا تكاد تبلغ التواتر إن لم تكن 
متواترة منها: 

عن علي 4# حين رجم المرأة يوم الجمعة قال: «قد رجمتها بسنة رسول الله 
8 رواه البخاري (5817) . 


1 47 5 8 
ڪا ۱۷۱ سے سے سے تن سس ان تلبيه أ سے 
7 5 


قال: تم رواه ا (1۸۱۳). 
٠‏ وعن جابر بن عبد له" 8 ہے اجس فحدئہ 


احصن) رواه البخاري (7۸۱) 5 


وعن 7 هريرة لد قال: آتی رجل رسول الله ت ب وهو في المسجد فناداه 
فقال: یا رسول الله إن زنيت» فأعرض عنه حتی ردد عليه أربع مرات فلما شهد 
على نفسه آربع شهادات دعاه النبي 4# فقال: «أبك جنون؟» قال: لاء قال: «فهل 
آحصنت ؟۱ء قال: نعم» فقال النبي 4 : «اذهبوا به فارجموہ) رواه البخاري (1۸۱9) 
ومسلم (۱5۹۱) . 

وعن عبد الله بن عمر تن قال: «آتي رسول الله :5 بيهودي ويهودية قد أحدثا 
جميعًا قأمر بهما رسول الله مي فرجما» رواہ البخاري (1۸۱۹) ومسلم )۱٦۹۹(‏ . 

وعن البراء بن عازب ند قال: «مر على النبی بی بيهودي محممّا محلودا 
فدعاهم النبي +2 ...فأمر به فرح جم) رواه مسلم (۱۷۰۰). 

وعن ابن عباس له قال : لما آتی ماعز بن مالك النبي + متفه ند قال له : «لعلك قبلت 
أو غمزت أو نظرت». قال: لا يا رسول الله قال: «أنكتها؟» قال فعند ذلك أمر 
برجمه. رواه البخاري (5 585) . 

وعن أبي هريرة له وزید بن خالد الجهني ,ند قالا: «كنا عند النبي ي فقام رجل 
فقال: أنشدك الله إلا قضیت بيننا بكتاب اللہ فقا فقام خصمه فقال: اقض بیننا بکتاب 


ت ۲ ل 1 شه عدنان ار ES‏ ۳۳( ۴ 
في الرد على شبه راهم کا 


الله وأذن لی فقال: «قل» قال: إن ابنى كان عسيمًا على هذا فزنى بامرأته..فقال النبى 
جا : «والذي نفسی بيده لأقضين بينكما بكتاب اللہ على ابنك جلد مائة وتغريب 
عام» واغد یا أنیس على امرأة هذا فان اعترفت فارجمھا) رواه البخاري (1۸۲۷) . 
أن لا إله إلا الله وأني رسول الله إلا بإحدى ثلاث: الثيب الزاني» والنفس بالنفس» 
والتارك لدينه المفارق للجماعة) رواه البخاري (5485) ومسلم )۱٦۷٦١(‏ . 

قال العلامة الحصنى فى كفاية الأخيار (۲/ ۵7۷): «أجمعوا على أن المراد 
بالثيوبة هنا هو الوطء في النکاح الصحيح».اه 

وعن جابر بن سمرة زه قال: «رأيت ماعز بن مالك حين جيء به إلى النبي © 
فرجمه» رواه مسلم )۱٦۹۲(‏ . 
فيما أنزل عليه آية الرجم فقرآناها ووعيناها ورجم رسول اللہ © ورجمنا بعده 
فأخشى إن طال بالناس زمان أن يقول قائل: ما نجد الرجم في كتاب الله فيضلوا 
بترك فريضة أنزلها الله» وإن الرجم في كتاب الله حق على من زنى إذا أحصن من 
الرجال والنساء إذا قامت البينة أو كان الحبل أو الاعتراف» رواه البخاري )٦۸۲۹(‏ 
ومسلم .)٦٦۹١(‏ 

زاد أبو داود (48۱۸): «وايم الله لولا أن يقول الناس: زاد عمر في كتاب اللہ 
لکتبتها) . 

وعن آبي سعید 4#: «آن رجلا من أسلم يقال له: ماعز بن مالك أتى رسول الله 


© فقال: إني آصبت فاحشة... فأمر النبي ٹچ أن نرجمه» رواه مسلم .)۱٦۹١(‏ 


5 3 یہ 

ام ۲ م2 2 

وعن سلمان بن بريدة عن آبیه ونه: «جاء ماعز بن مالك إلى النبي ي فقال: يا 
رسول الله طهرني... فأمر به فرجم... ثم جاءته امرأة من غامد من الأزد فقالت: 
يا رسول الله طهرني ۰..فرجمها» رواه مسلم )۱٦۹١(‏ 

وعن عمران بن حصي يه : أن امرأة من + جهينة أتت النبي ج وهي حبلی من 
الزنى» فقالت: يا نبي الله صبت حدًا فأقمه علي» فدعا وليها فقال: «أحسن إليها 
فإذا وضعت فأتني بها»» ففعل» فأمر بها نبي الله 4 فشكت عليها ثيابها ثم أمر بها 
فرجمت) رواہ مسلم )١1595(‏ . 

الإجماع: 


قال الإمام اين قدامة ف المغنی (۸/ 11 «في وجوب الرجم على الزاني 
المحصن رجلا كان أو امرأة قول عامة أهل العلم من الصحابة والتابعين ومن 
بعدهم من علماء الأمصار في جميع الأعصار».اه 

ونقل الإجماع أيضًا: الحافظ النووي في شرح مسلم (۱۰۸۵) وشیخ الإسلام 
ابن تيمية في المنهاج (5/ ۸۷٥)ء‏ والعلامة الحصني الشافعي في كفاية الأخيار 
(/ 969 الإمام الصنعاني في السبل (7/ ٤٦٦)ء.‏ 

ويثبت حد الزنى بشهادة آربعة شهداء أو الاعتراف: أو قرينة حمل» عند عامة 
العلماء. عن 

ومن زنا فیما دون الفرج عزر ولا بحد؛ لحدیث آنس بن مالك ولي قال: «كنت 
عند النبی م فجاءه رجل فقال: يا رسول اش إني أصبت حدا فأقمه علىء قال: 
ولم يسأل عنه» قال: وحضرت الصلاة فصلى مع النبي جي فلما قضى النبي ج 


5 3 3 ے2 35 
قام إليه الرجل فقال: یا رسول الله إني أصبت حدًا فأقم في كتاب الله قال: «أليس 
قد صلیت معنا» ؟ قال: نعم قال: «فإن الله قد غفر لك ذنبك أو قال حدك» رواه 
البخاري (1871) . 

وعن ابن عباس ويه قال: لما آتی ماعز بن مالك النبي ‏ قال له: «لعلك قبلت 
أو غمزت أو نظرت» رواہ البخاري (5874) . 
والثاني: الزاني غير المحصن. 


وحده مائة جلدة وتغریب عام؛ دل عليه الکتاب والسنة والا جماع. 


ەر رو 


قال تعالی: یدوجو کل وجدرونم اه جلد 4[النو ر:٢].‏ 

قال زيد بن خالد الجهني ونه سمعت رسول الله ٹل : «يأمر فيمن زنی ولم 
يحصن: جلد مئة وتغریب عام» رواه البخاري (1۸۳۱) وني الباب عن أبي هريرة رواه 

وعن عبادة بن الصامت له قال رسول اللہ 4 : «البکر بالبکر جلد مائة ونفي 
سنة) رواه مسلم (۱۹۹۰) . 

وقال شيخ الاسلام ابن تيمية في الفتاوی (4/ ۳۰۷): «ثبت بالکتاب والسنة 
واجماع السلف أن الزاني غير المحصن یجلد ولا یقتل).اه. 

ومن زنی ببهيمة عزر ولا يحد في أصح قولي العلماء وکذا إذا فعلت المرأة 


3 4 11000 
چو ل تچ ور ہےچچچچ چھچشتت یہ لمهم ہے 
الرد السابع والعشرون 


بعد نان إبراهم پنکر الصراط» 


قال عدنان إبراهيم: «ذكر الصراط لم يأت في القرآن الکریم. وإنما ورد في 
أحاديث آحاد. وأحاديث الآحاد لا تؤخذ منها عقبدة) . 


يرد عليه: 

بأن الصّراط حق لا ريب فيه. 

وهو بكسر الصاد لغة: الطريق الواضح 

وشرعًا: جسر منصوب على متن جهنم يمر عليه الناس على قدر أعمالهم. 

وجاء في وصف الصراط آنه: آحد من السیف. وأدق من الشعرء دحض مزلة» 
يمر عليه الناس على قدر أعمالهم» منهم من يمر كلمح البصر» ومنهم من يمر 
کالبرق» ومنهم من يمر کالریح؛ ومنهم من يمر كالفرس الجواد؛ ومنهم من يمر 


كركاب الإبل» ومنهم من يعدوا عدوا» ومنهم من يمشي مشیّاء ومنهم من يزحف 
زحفّاء وعلى حافتی الصراط کلالیب تخطف الناس. 


الکتاب: 


قال تعالی: ل وان نکر للا وارد ھا کان علی ری تا مق OIE‏ ٹم ہی اَی 


تھ اند َالو فا © 1#مريم: ۰۲۷۲-۷۱ 


في ال على شبه عفان راهم ا 


قال ابن مسعود بل في قوله: 9# ونم کر إلا وارد ها [مرم: ۷۱ء قال: «الصراط 
على جهنم مثل حد السیف؟ رواه ابن جرير نی تفسيره (۱۳/ ۱۱۰) . 

السنة: 

أحاديث الصراط كثيرة رواها جمع من الصحابة منهم أبو هريرة وأبو سعيد 
الخدري وأنس وابن مسعود وآبي بن كعب وثوبان وعائشة ار » وأحاديثهم 

ونص شيخ الاسلام ابن تيمية في الفتاوى )٦٦٤ /۱١(‏ على تواتر أحاديث 
الصراط. 

قال أبو سعيد الخدري «ة: قال النبي © : «يؤتى بالجسر فيجعل بين ظهري 
جهنم). قلنا: يا رسول الله وما الجسر؟ قال: (مدحضة مزلة عليه خطاطيف 
المؤمن عليها كالطرف وكالبرق وكالريح وكأجاويد الخيل والرکاب. فناج 
مخدوش ومكدوس في نار جهنم» رواه البخاري )۷٤۳۹(‏ ومسلم (۱۸۳) . 

الاجماع: 
فیه» ونقل الاجماع غير واحد من آهل العلم منهم: ابن آبي حاتم في عقيدة الرازیین 
(۱۰). 

وقال أبو الحسن الأشعرى في رسالة إلى أهل الثغر (585): «وأجمعوا على أن 
الصراط جسر ممدود على جهنم يجوز عليه العباد بقدر أعمالهم».اه 


کت ار یت یس 5چت تبیه - == 

2 3 2 ر“ 

وقال ابن بطة العكبري في الشرح والإبانة (۲۰۱): «ونحن الآن ذاكرون شرح 
السنة ... مما أجمع على شرحنا له أهل الإسلام وسائر الأمة ... ثم الإيمان 
بالبعث والصراط) .اه 

وقال السفاريني في اللوامع (۱/ ۱۹۰): «اتفقت الكلمة على إثبات الصراط في 
الجملة) .اه 

وأول من يعبر الصراط من الامم أمة محمد $[ وأما الکفار فإنهم لا یعبرون 
عليه بل يساقون إلى جهنم. 

قال الحافظ ابن رجب في التخويف من النار (۱۷۱): (المشرکون لا يمرون 
الصحيحين عن أبي هريرة وه عن النبي ي قال: «يجمع الله الناس يوم القيامة 
فيقول: من كان يعبد شيتًا فليتبعه فيتبع الشمس من يعبدهاء ويتبع القمر من يعبد 
القمر؛ ويتبع الطواغيت من يعبد الطواغيت» وتبقى هذه الأمة فيها منافقوها» فذكر 
الحديث إلى أن قال: «ويضرب الصراط بين ظهراني جهنم فأكون آنا وأمتي أول 
من رام 

وقال العلامة ابن باز في شرح الواسطية (۹۱): «المؤمنون يردون الصراط 
وینجون» وغير المؤمن لا يرده أصلا ولا يمر عليه بل يساق إلى جهنم».اه 

وقال العلامة ابن عثيمين في فتاوى نور على الدرب (۱/ ۰۸ ۲): «وأما الكافرون 

حدثني العلامة صالح الفوزان قال: (الصراط يمر عليه المسلمون وأما الكفار 
فلا يمرون عليه».اه 


و 1 بیو وھ کو e‏ تو ہن3 
في الرد على شبه عدنان إبراههم 14 


مَن أنكر الصراط من الفرق: 

أنكر الصراط المعتزلة والجهمية وغيرهم من أهل الزيغ والضلال ممن يرد 
النصوص الشرعية والإجماع ولا يحتج بہا. 

قال السفاريني في اللوامع (۱/ ۱۹۰): (وأنکر الصراط القاضي عبد الجبار 
المعتزلي وكثير من أتباعه».اه 

حكم مَن أنكر الصراط: 

قال العلامة ابن عثيمين في فتاوى نور على الدرب (۱/ :)۲٦۸‏ «حکم من أنكر 
وجود الصراط إن كان جاهلا فإنه یعلم حتى يتبين له فإذا بلغ بالأحاديث الواردة 
في ذلك فإنه يجب عليه أن يعتقده فان أنكره مع علمه أن النبي 4 آخبر به كان 


).اه 


الرد الثامن والعشرون 


«عدتان إبراهيم يقرر نظرية داروين» 


قال عدنان إبراهيم وهو يقرر نظرية داروين: الا ینکر نظرية التطور الإنساني 
جاهل لا يعرف التطور) . 

يرد عليه بما يلى: 

آولا: هذا القول معارض لما جاء في کتاب الله؛ قال تعالى: لدع آلانتن ‏ 

قال ابن عباس #5؛: 90 ف أَحَمَنِ نویه في أعدل خلق. 

وقال إبراهيم وأبو العالیة ومجاهد وقتادة اط و ف من تیم في حسن صورة. 

وقال مجاهد أيضًا : في أحسن خلق) رواه ع: عنهم الطبري في تفسيره (؟5١/575)‏ . 

فبيّن 8# بأنه خلق الإنسان في حسن صورة وأجمل خلق ولم يخلقه قردًا كما 
ادعى هذا المعتزلى مقررًا لنظرية داروين. 

ثانيًا: يقال لعدنان إبراهيم: كيف عرفت أن أصل الانسان قرد؟ 

فإن قال: إنه شاهد أول الخلق؛ فهذا تكذب لقوله تعالى: 82 أ بد لی 
الک یٹ والارض وان ا #6 [الكهف: ٥١‏ وادعى علم الغیب الذي لا يعلمه 
إلا اللہ قال تعالی: فل لاکن في الک ےنوت ولاز ضبن 6 [التمل: 0 


بت 2 الرد عل شبه عدنان إراهم صًب+َُىسے ۶ک مم سا کے 
7 ۱ 


فان قال: إنه لم يشاهد آول الخلق؛ يقال له: فمن أين أتيت بهذا القول الذي لم 
تشاهده أنت ولا غيرك من الخلق؟ 

ثالعًا: يقال لعدنان إبراهيم: إن نظرية داروين التي تقول اء »لم يقل بها أحد من 
أهل الملة قط فإقرارك مهذه النظرية مخالف للكتاب والسنة وما عليه أهل الملة. 

وقد سئلت اللجنة الدائمة برئاسة العلامة ابن بازء السؤال التالي رقم (/0151): 
س: هناك من يقول: إن الانسان منذ زمن بعيد كان قردا وتطورء فهل هذا صحيح 
وهل من دليل؟ 

الجواب: هذا القول ليس بصحیح؛ والدليل على ذلك أن الله بِيّن في القرآن 
خلق آدم فقال تعالى: وك مک سی عنة اق كمل ادم کہ ون زراب € 
[آل عمران: ۰]6٩‏ 


ثم إن هذا التراب بل حتی صار طینا لازبًا يعلق بالأيدي» فقال تعالی: :۰ ولتد 
حَلَقَمَا الاکن من سا تین طِينٍ المؤمنون: ۲ وقال تعالی: نا عَلَقَهُم من طينٍ 
لاب الصافات: ۱. 

گم صارحما مستوگاه قالتعلی:« اشوین ص ال نز درو 
[الححر: ۲۲ ]۰ 

ثم لما یس صار صلصالا کالفخار قال تعالی: # حَلَ لسن من 
صَلَصَلِكالَقَهَا ار #6[الرحمن: 14]. 


وصوره الله على الصورة التي أرادها ونفخ فيه من روحه قال تعالى: # فد 
صو مہ و 


وو 6 
سوشةء ونفحت فيه منوج فقعواً له سلجدت #6(الحجر: ۲۹] ۰ 


۵ هم 


3 7 تہ 
- پس سح تنبيه الفھم = 
2 5 0 


هذه هي الأطوار التي مرت على خلق آدم من جهة القرآن» وأما الأطوار 
التي مرت على خلق ذريتة آدم فقال تعالى: # وقد حخَلقَتَا آلاضتن من‌سکلترین 
: ہے سام هب مه ہےر ہے ل 
طبن ©( تم جَعلنَهُ نطمَهٌ في فرار مکی © 2 لا النطفة علقة فخلقنا و 
7 7 مرس و مد و ور سے روص عہ ہے ی کے ۾ سے ر 2 
ميحد فلق اه اعظلما فکسونا العظام لما در اانه حلفا ءاخر 


4 "کے 


أَحس ا ی ) 4€ [المزمنون: ۱۱۸-۱۷ 


وأما زوجة آدم «حواء؛ فقد بیّن الله تعالی أنه خلقها منه فقال تعالى: أا 


ات 
7 


وساء 


سی عرصم مر کے 


فتبارگ الله 


مگ رم میتی 2ک رد سو مه 43 سر مر مر مر ہہ ور ص صرح مر سک و بر سے 

آلتاس اتقو ریک آلزی خَلقہ من تفس وودر وخلق ما زوجها وہٹ مما رجالا كثيرا 

027 ھ7 سے سر پر رر ےمج کے 3 ص مر مس مرح ۳ 

اتقو الله الزی سا لو بو والارحام إن الله نکم ریب [التساء: ١اوبالل‏ التوفيق».اه 
ختامًا: أثبت الطب الورائی الحدیث. خلاف نظرية التطور التی جاء بها 

داروین» وصنفت مجموعة من الأبحاث والرسائل لعدة من الأطباء في نقض هذه 


النظریةء وبیان کذب من قال ا. 


قال عدنان إبراهيم: إنه حصلت له كرامات كثيرة منها: سماعه لكلام الجن 
وطلبهم منه أن يدعو له ومنها أنه وضع يده على سلك فاشتغل الكهرباء 
ويقول بأن زوجته تبكي من کثر كراماته !! 

وقال مرة: ومن كراماتي أن أحد الأصدقاء ضاعت له ورقةء قلت له: إن الورقة 
تجدها نی تفسير ابن كثير الجزء كذا في صفحة كذاء فوجد الورقة. 


وقال ومرة: ومن كراماتي أنه جاءتني رسالة باللغة الألمانية لا أعلم هل هي من 
الله أو من غيره مكتوب فيها «مال عدنان كله حلال» . 

ويقول: الناس ینکرون كرامات عدنان إبراهيم ولاینکرون كرامات ابن تيمية» .اه 

ولا يشك عاقل ما في كلام هذا الرجل من مفاخرة وعجب وغلو ودجل 
وتلبيس» وهذه الخرافات التي يدعيها عدنان إبراهيم» أشبه بالخرافات التي 
ذكرها الصوفي يوسف النبهاني في کتابه: «جامع كرامات الأولياء» وادعى أنها 

ويرد على خرافاته بما يلي: 


آولا: ما هی الکرامات: 


زبس قي ا 

الکرامات لغة: جمع کرام وهي النعمة الخاصةء قال تعالی: ما اکن إا 
ما که ا کرمهء ونم ول روت أ کمن 46الفجر: ۱۵] . 

واصطلاخا: هي آمر خارق للعادة یجربه الله على يد ولي من أوليائه. 

والولي: هو المومن التقيء قال تعالی: لا اک لاه الو لا وف عليه 
لهج بحرت 9 ال مرا کاو رت (37) برنس: ۳-۰۷ 

قال شيخ الاسلام نی الفتاوی (۲/ ۲۲۶): «من كان مؤمنًا تقيّا كان لله ولیا».اه. 

والكرامة ليست ميزان الولایة بل الميزان أن تكون الكرامة جرت على يد 
مؤمن نفي» 

ولهذا قال بعض السلف: «لو رأيتم الرجل يطير في الهواء أو يمشي على 
الماء؛ فلا تغتروا به حتى تنظروا وقوفه عند الأمر والنهي أو حتى يعرضوا أمره 
على الكتاب والسنة» . 

والولاية تكون بالإيمان والتقوى. 

قال العلامة ابن عثيمين في شرح الواسطية :)٦۹۰(‏ "ليست الولاية بالدعوى 
والتمني» الولاية إنما هي بالإيمان والتقوى» فلو رأينا رجلا يقول: إنه ولي» ولكنه 
غير متق لله تعالى فقوله مردود عليه».اه 

وقال أيضًا :)4٩۱(‏ وقد كثرت هذه الكرامات التي تدعی آنها كرامات في 
هؤلاء المشعوذين الذين يصدون عن سبيل الحق فالواجب الحذر منهم ومن 
تلاعبهم بعقول الناس وأفكارهم».اه 

فأهل الكرامة هم أهل الاستقامة الذين فعلوا المأمور وتركوا المحظور وصبروا 


= و ۱ 3 7 شه عدنان 1 ۱ سس ا 22 
ف رد على 7 اماہم تہ 


على المقدور؛ ومن لم يكن من أهل الاستقامة فليس له كرامة نما هي من الأمور 
الشيطانية. فليست الكرامة لمن يرد النصوص الشرعية» ويقدم عقله على النقل» 
ويرد إجماع الأمة» وينكر نزول عيسى 39 في آخر الزمان» وینکر خروج المهدي؛ 
وينكر خروج الدجال في آخر الزمانء ویسب الصحابة ويطعن فيهم» وغير ذلك 
من الطوام» التي لا تصدر من أولياء الله تعالى. 

قال العلامة ابن باز في شرح الواسطية (۱۲۱): «والمقصود أن الشيء الخارق 
للعادة» إن كان صاحبه متقيًا لله معروفا بالخير فهي كرامة وهم يتبعون في هذا 
الكتاب والسنة» وإن كان بخلاف ذلك فهي من مخاريق السحرة والشياطين».اه 

وقال العلامة الفوزان في شرح الطحاوية (5954): «ضابط الكرامة ننظر إلى 
عمله فإن كان موافقًا للاسلام» فما يجري على يده کرام وإلا فهو من خدمة 
الشيطان» والفرق بين الكرامة والعمل الشيطاني هو الإيمان والعمل الصالح».اه 

علامات أولياء الله وأولياء الشيطان: 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية في كتاب الفرقان بين أولياء الرحمن وأولياء 
الشيطان (۹): «أولياء الله هم الذين آمنوا به ووالوه»فأحبوا ما يحب» وأبغضوا 
ما يبغض» ورضوا ہما يرضى» وسخطوا بما یسخطء وأمروا بما يأمر» ونہوا عما 
ينهى» وأعطوا لمن يُحب أن یعطی ومنعوا من يُحب أن یمنع». 

وقال أيضًا (1۲): «أولياء الشيطان هم: الذي باشروا النجاسات والخبائث 
التي يُحبها الشيطان أو يأوى إلى الحمامات والحشوش التي تحضرها الشیاطین» 
أو يأكل الحیات والعقارب أو یشرب البول ونحوه من النجاسات التي يُحبها 
الشيطان» أو يدعو غير الله فيستغيث بالمخلوقات ويتوجه إليهاء أو يسجد إلى 


3 شخ تست ا 
ح٦٣‏ مھم - 


ناحية شیخه ولا یخلص الدین لرب العالمین» آویلابس الکلات آو النیران أو 
يكره سماع القرآن وینفر عنه ویقدم عليه سماع الأغاني والأشعار ويؤثر سماع 
مزامیر الشیطان على سماع کلام الرحمن؛ فهذه علامات آولیاء الشیطان لا 
علامات آولیاء الرحمن) .اه 

تنبیه: الکرامة لا تدل على مزية من ظهرت له على غيره لأنه قد يُعطاها ضعیف 
الایمان. 

قال شيخ الاسلام في الفتاوی (۱۱/ ۲۸۳): «ومما ينبغي أن یعرف أن الکرامات 
قد تکون بحسب حاجة الرجل» فإذا احتاج إليها ضعیف الایمان أو المحتاح تاه 
ذلك. فلا يأتيه مثل ذلك لعلو درجته وغناه عنها لا لنقص ولایته؛ ولهذا كانت 
هذه الأمور في التابعين آکثر منها في الصحابة» .اه 

وقال العلامة ابن أبي العز في شرح الطحاوية 441 ): «فاعلم أن عدم الخوارق 
علمًا وقدرة لا تضر المسلم في دينه» فمن لم ینکشف له من المغيبات ولم یسخر 
له شيا من الكونيات لا ينقص ذلك في مرتبته عند الله» بل قد يكون عدم ذلك آنفع 
له).اه 


وقال العلامة محمد بن إبراهيم آل الشيخ فی شرح الواسطية (۲۲۸): «وأهل 
السنة أثبتوها- أي الکرامة- وصدقوا بأن ما جری لهم من ذلك فهو كرامة وقالوا: 
إن من صدرت عنه فليس له مزية على غيره وفضيلة» فليست الكرامة هي الميزان 
في علو الدرجة في الولاية وأن من ظهرت له كرامة أنه أفضل ممن لم تظهر له 
كرامة» بل من ليس له كرامة أفضل بكثير ممن له كرامة» بل هي من نوع الحظ 


کی ا راتا ا لت لئ و ات 
في الرد على شبه راهم ر۷٣‏ 


والبخت بعطیها الله من یشاء ثم هي قد تکون لمن جرت له فتنة وشر وتنقص في 
دینه وقد تکون خیرّا) .اه 

ثانيًا: آقسام کرامات الأولياء: 

قسّم شيخ الاسلام ابن تيمية الکرامات في الواسطية (۱۱۹) إلى قسمین: 

الأول: کرامات من باب العلم والکشف. وهو ما یحصل للانسان من العلوم 
أو یظهر له من الأشياء ما لا یحصل لغیره. 

مثاله: قول آبي بكر الصدیق وله حینما نظر في بطن امرأته وهي حامل فقال: 
«آراها جاریة» فلما ولدت بعد مدة كانت جارية رواه مالك نی الموطاً (۱6۳۸) وعبد 
الرزاق في مصنفه (۹/ ۱۰۱) . 

ومثله: قول عمر بنة: «يا سارية الجبل» وکان عمر به يخطب في المدينة 
وسارية في العراق. (ذکره شيخ الاسلام في الفرقان بين الحق والباطل -۵۸) . 

والثاني: کرامات من باب القدرة والتأثير» وهو ما بحصل للانسان من قدرة 
وتأثیر لا يحصل لغیره. 

مثاله: ما حصل لسعد بن أبي وقاص به حيث يبس الماء ومر عليه الجیش» 
ذکره الطبري في تاریخه (۲/ 47۰) . 

ثالتًا: آقسام الناس فی کرامات الأولياء: 

انقسم الناس فی کرامات الأولياء إلى ثلاث آقسام: 

القسم الأول: قوم يؤمنون بکرامات الأولياء ويثبتونها على مقتضی ما جاء في 
الکتاب والسنة وهم أهل السنة والجماعة. 


مه قير هس 


سر ۱۳۸ س تنبيه الفهم ‏ = 

القسم الثاني: قوم ینفون کرامات الاولیاء وهم الفلاسفة والجهمية والمعتزلة 
وبعض الأشاعرة» وشبهتهم: دعوی الالتباس بين الکرامة والمعجزة. 

ويجاب علیهم: بأن الکرامة لا تقترن بدعوی الرسالة بخلاف المعجزة فانها 
مقترنة بدعوی الرسالة» والکرامة تکون على يد ولي والولي لا یمکن أن يدعي 
النبوة ولو ادعاها لم يكن وليًا. 

القسم الثالث: قوم یغلون في إثبات الکر امات: 

وهم الصوفية والرافضة. 

رابعًا: الفرق بين الكرامات والمعجزات: 

المعجزة مقرونة بدعوى الرسالة والكرامة مقرونة بالولاية. 

خامسًا: الفرق بين الكرامات والأحوال الشيطانية 

الكرامة مقرونة بالإيمان والتقوى» والأحوال الشيطانية مقرونة بفعل الفواحش 
وعدم التقوی. 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية في الفرقان بين أولياء الله وأولیاء الشيطان :)۱۲١(‏ 
«كرامات الأولياء سببها الإيمان والتقوی؛ والأحوال الشيطانية يكون سبيها ما 
نہی الله عنه ورسوله ويستعان ہا على ما نهى الله عنه ورسوله».اه 

سادسًا: الفرق بين الكرامة والفراسة: 

الكرامة تعطی لأهل الإيمان والتقوی» والفراسة تعطى لأهل الإيمان والتقوی» 
وتعطى لاهل الخبرة في معرفة الأمور. (ینظر شرح الطحاوية لابن أبي العز-۹۸٦).‏ 


ہے ۳ الد 3 ل عدنان ارا شک سا سح سے 
في الرد على شبه عدنان |براهيم اج 


8 ما يجري من الخوارق على أيدي الأنبياء فهذه آيات وبراهين وتسمى: 
EN E‏ 


ا وما يجري من الخوارق على أيدي العصاة والمبتدعة فهذه آمور شيطانية. 


«عد ناك إبراهيم تر حم عل أهل الكفر والاحادء 


قال عدنان إبراهيم: «ليو تولستوي» رحمه الله بل رضوان الله عليه هذا 
الفيلسوف الأديب ...) .اه 

رد عليه: 

أن «ليو تولستوي» فيلسوف نصراني روسي ملحد كفرته الكنيسة بسبب أفكاره 
المنحرفة وإلحاده كما هو مذكور في سيرته في الانترنت» وعدنان إبراهيم يترحم 
الفيلسوف الأديب) !!! 

ولاشك أن الترحم على أهل الكفر مخالف للكتاب والسنة وإجماع سلف 
الأمة» فقد دلت الادلة الشرعية من الكتاب والسنة على عدم مشروعية الترحم 
على أهل الكفر وعدم طلب المغفرة لهم» فان الترحم عليهم وطلب المغفرة لهم 
من الاعتداء في الدعاء والإعتداء 2 الدعاء منهى عنه. 

قال تعالی: 3# ما کات لِلبََيَ وَالْذِي اموا نیس روا مش کین وازکانوا 
اول a‏ اسم کت آ ير 6 [التوية: ۱۱۳]. 

قال الإمام الطبري فی تفسيره /١١(‏ ۵۰): «يقول تعالى ذكره: ما كان ينبغي 
للنبي محمد 4 والذين آمنوا به مرو يقول: أن يدعوا بالمغفرة 
للمشركين ولو كان المشركون الذين يستغفرون لهم أولي قربى ذوي قرابة لهم. 


7 "چ9 د د ا 
0 به عدنان إبراهم 9 


هر ھا بی کیم أَتَكمَ أَصَحَنبُ لیو #يقول: من بعد ما ماتوا على 

ا و 
يغفر لمشرك فلا ينبغي لهم أن يسألوا رهم آن يفعل ما قد علموا أنه لا يفعله. 

فإن قالوا: فإن إبراهيم قد استغفر لأبيه وهو مشرك فلم يكن استغفار إبراهيم 
لابیه الا لموعدة وعدها إياه» ملفلما ببین لم 6 [التوبة: ۱۱۶ أوعلم أنه لله عدو خلاہ 
وترکه ترك الاستخفار له وآثره الله وآمره عليه فتبرأ منه حين تبين له آمره» .اه 

وقال الامام القرطبي نی تفسیره (۸/ 5 :)7١‏ «فیه ثلاث مسائل في الایة: 

الأولى: الآية ناسخة لاستغفار النبي 3۶ لعمه أبي طالب. 

الثانية: هذه الآية تضمنت قطع موالاة الكفار حيهم وميتهم» فان الله لم يجعل 
للمؤمنین أن يستغفروا للمشركين» فطلب الغفران للمشرك مما لا یجوز. 

الثالثة: قال أهل المعاني: هِوْمَاكانَ # في القرآن على وجهين: على النفي نحو 
قوله: وم كات لکزآن شترا رها 4[المل: ]٠٦‏ ء والآخر بمعنى النهي 


کی ا هه 


كقوله: وماك لان کم ا نتؤذوا اسر الله 6 [الأحزاب: 0۳]) .اه 
وعن أبي هريرة 486 قال: قال رسول الله : «استأذنت ربي أن أستغفر لأمي 
فلم يأذن لي) رواه مسلم (۹۷) . 
قال الحافظ النووي في شرح مسلم (9175): «فیه النهي عن الاستغفار للكفار»اه 
وقال شيخ الإسلام ابن تيمية في قاعدة جليلة :)۲٦(‏ «فالشفاعة للكفار بالنجاة 


من النار والاستغفار لهم مع موتہم على الكفر لا تتفعهم ولو كان الشفيع أعظم 
الشفعاء جامًا). اه 


310 شهم 


قال العلامة ابن عثيمين في القول المفيد (۲۲۰): «أهل الکفر ليسوا أهلا 
للمغفرة بأي حال ولا یجاب لنا فیهم» ولا يحل الدعاء لهم بالمغفرة والرحمق 
وإنما يدعى لهم بالهداية وهم أحياء) .اه 


E SMB N 
قال تعالى: # إن الله من لکفرن وأعدَ َع سوير 2 لیب فآ نا ایدو وبا‎ 
AE رات‎ 

وقال تعالى: 2( إ٤‏ رن روا ین هل الكتب وَالْممْرِكِينَفي آرِجَهَئَمَكَِينَ یا 
کیک هم شر لبي كت زب 5]. 


(۱۹/۱) وصححه الألبني في السلسلة الصحيحة (18) . 


فالكفار أهل الخلود في نار - تو لسع وه لاا وت 
کر سر )تاو وق المصلن اولك ال > ب )رسک 
مرش ما (2) دیزی (2) انت الین ت نمزم کت 
OE‏ 46[المدثر: 4۸-4۱]. 


فکیف یترحم علیهم وهم الذین کفروا بالله هي وکفروا برسوله © وکذبوا 


بت ۰ 1 5 ۳ شه عدنان ۲ ۱ ا -,- .9×" سے 
في الرد على شبه عدنان إبراهم و کچ 


والعجيب: أن عدنان إبراهيم لا يترضى على الصحابة الكرام 85 الذين قال الله 
تعالی فیهم: لت رض الله عن الم نات اد ییوت حت السَّجَرَوَ و 4[الفتح: ۱۸ 
وقال تعالی: مال یور رت الا وت وت والأنصار وألزب بوهم 
بحسن تق اللہ عَنْهُمْ وَرَصُوأ عت ود لم جن کلت تمری وکا ا 
حَدِرِنَ فما ]بدا لک لمرد الم © ب هرت 0۱۰۰ 

بل يذمهم ويلعنهم» ولا يترحم على علماء السلف بل يسبهم ويجرحهم» 
ويترضى ويترحم على أهل الکفر والإلحاد مخالقًا الكتاب والسنة والإجماع. 

وعدنان إبراهيم في هذا الباب وافق الروافض الذي يترحمون على أبي لؤلؤة 
المجوسي» ويسبون ويلعنون الصحابة الکرام رضوان الله عليهم. 


هذا آخر الردود على عدنان إبراهيم 
والله أعلى وأعلم 
وصلى الله وسلم على نبينا محمد وآله وصحبه أجمعين. 


خاتمة 


إن للمسلم على أخيه المسلم حقوقا كثيرة جاءت ما الشريعة الإسلامیة من 
هذها لحقوق بذل النصح له. 

قال جرير ينه: «بايعت رسول الله ي فاشترط علي: والنصح لكل مسلم» رواه 
البخاري )۲۷۱٢(‏ . 


وعن تميم الداري 4# قال: قال رسول الله ##: «الدين النصيحة قلنا لمن: 
قال: لله ولكتابه ولرسوله ولأئمة المسلمين وعامتھم) رواه مسلم )٤٥(‏ . 

وإني لأنصح أخواني المسلمين أن لا يأخذوا العلم إلا من أهله, فان هذا العلم 

قال العلائی نی البغية (۷۷): «قال الإمام مالك رهقء: إن هذا العلم هو لحمك 
ودمك» وعنه تسأل يوم القیامة فانظر عمن تأخذه».اه 

وأهل العلم الذي يؤخذ عنهم العلم: هم العلماء الربانييون المشهود لهم 
بالعلم والخير والصلاح والاستقامة والتمسك بالكتاب والسنة بفهم سلف 
الأمق هؤلاء هم أهل العلم الذين يؤخذ عنهم العلم الصحيح» ولا يؤخذ العلم 
من كل من ادعاه» فان هذا العلم دين» والدين لا يؤخذ من مبتدع أو مجهول لا 
يعرف حاله أو عينه» وما ضل من ضل من الناس إلا بسبب أخذهم العلم من غير 
أهله» فان دعاة السوء كثر لا سيما في هذا الزمان» وهم من أحرص الناس على 


با 202 2 o2‏ ° 
دن ا 3 نان ابرا تح ا کح لت 
- في لد شب نان راهم السب ننسو 


تضلیل المسلمین وصدهم على الصراط المستقیم. 

قال عبد الله بن مسعود ن وة: خط لنا رسول الله خطًا بيده ثم قال: «هذا 
سبيل الله»» ثم خط خطوطًا عن يمينه وعن شماله وقال: «هذه سبل متفرقة على 
ہج شع ران هذاف طی مستقیما تبكر وت 


22 


کک یں 2 ر م 


تما الكل فهر عن سيلو سيلو 4[الانعام: ۳ رواه أحمد (؟4١4)‏ والحاكم 
بب ےت ب 

قال العلامة الفوزان في شرح أصول الإيمان (۳۳۹): «حدیث ابن مسعود وه 
فيه: أن النبي 4 أراد أن يفسر هذه الآية: ا ولیک کاخ 
ولا مال اراد # أن يفسرها بضرب الل الذي يوضسهاء ولك 
أنه خط خطًا مستقيًا على الأرض لیس فيه انحراف» ثم خط خطوطا آخری عن 
يمينه وعن شماله. فقال عن الصراط المستقيم: «هذا سبيل الله)» يعني صراطه 
المستقيم» وقال عن الخطوط التي عن يمينه وشماله: «هي سبل على كل سبیل 
منها شيطان يدعو إليه» وهي الانحرافات التي تضل الناس؛ انحرافات في كل منها 
مذاهب فاسدة ونحل باطلة وأقوال كاذبة هذه هي السبل» وصراط الله واحد 
والسبل كثيرة؛ لأن أهواء الناس وأقوالهم كثيرة فإذا ما اتبع أحد أقوالهم ضاع 
وضلء ومن اتبع صراط الله اهتدی دون أن يحصل عنده لبس».اه 

فالواجب على المسلم أن لا يطلب العلم عند أهل البدع ولا يسمع لکلامهم 
ولا يقرأ کتبهم لكي لا يلبسوا عليه بشبههم ويفسدوا عليه عقیدته» فإن الخاسر 
من خسر دينه والعياذ بالله. 


فالواجب على المسلم أن يبتعد عنهم ويهجرهم. فان هجر المبتدع أصل من 


ہج 2 فوم 
أصول أهل السنة في معاملة المبتدعة. 
من رجل صاحب هوى يدعو الناس إلى هواه...) رواه الخطيب في الكفاية (055) . 

وقال الامام سفیان الشوري: امن سمع من مبتدع لم ینفعه الله بما سمع» رواه 
الخطیب في الجامع (۱۲۳) . 

وقال محمود بن محمد الحلبى: سمعت آبا صالح محبوب بن موسی» وذکر 
الحديث عن ابن المبارك في أشراط الساعة: «أن يلتمس العلم عند الأصاغر» قال 
أبو صالح: فسألت ابن المبارك: من الأصاغر؟ قال: «أهل البدع) . رواہ الخطيب في 
الجامع )١5١(‏ . 

وقال الحافظ ابن أبي حاتم: «سمعت أبي وأبا زرعة يأمران بہجران أهل الزيغ 
والبدع يغلظان في ذلك أشد التغلیظ) رواه اللالكائي فی أصول السنة (۱/ ۱۹۷). 

وقال لي العلامة صالح اللحيدان: أهل البدع يجتنبون ولا یوالون قال الله 
تعالى: لاد فوما منوت يالله والیڑھ ار يُوَآدُوت من کس ال وسو 4 
[المجادلة: ۲۲] الآية» وأهل البدع حادوا الله ورسوله».اه 

وقلت للعلامة الفوزان: هل يقرأ في كتب المبتدعة؟ 

فقال: لايق را في کتبهم. إلا إذا كان صاحب علم ويريد أن يرد على المبتدعة من 
كتبهم فهذا لا بأس أن يقرأ فيها».اه 

هذا والله أعلم 
وصلی الله وسلم على نبينا محمد. 


سے في الرد على شبه عدنان إنراہیم سس" 
5 5 ۳ 5 


مقدمة المؤلف E‏ و فيو لاا ا ا ص2 
«عدنان إبراهيم ینکر الاحتجاج بالسنة) ارو وه 0 0 اھ وہ۷ 
«عدنان إبراهيم يقدم العقل على النقل» E E Oo‏ 
«عدنان إبراهيم یعترض على آقدار الله) ۱ 
«عدنان إبراهيم یعظم علم الکلام والمنطق» ی 
(عدنان إبراهيم يحث على تعلم الفلسفة» الم ۸ ۲۷ 
«عدنان إبراهيم لا يحتج بخبر الاحاد» EEE‏ 
«عدنان إبراهيم ینکر علو الله عز وجل على خلقه» م ۳۹ 
«عدنان إبراهيم يدعي أن في الصحيحين أحاديث ضعيفة) EE‏ 
١دعوی‏ عدنان إبراهيم أن في الصحيحين إسرائيليات» 0ەء A‏ 


«عدنان إبراهيم يدعي أن النبي ۶ < تزوج عائشة 5 وعمرها 


إحدى وعشرين سنة) ا ال OSA‏ 
«عدنان إبراهيم يشكك في رواية الصحابي آبي هريرة طفْ» و 


«عدنان إبراهيم يطعن في حديث الصورة» مھ ددرت ای کا 


یں 7 

له 5 2 نی 
«عدنان إبراهيم يدعي أن حديث الصورة ليس بحديث» a‏ 
«عدنان إبراهيم يطعن في صحيفة همام» سکرس حي رك ار اس ا ال ا 
«عدنان إبراهيم ینکر خروج الدجال في آخر الزمان» ا 
«عدنان إبراهيم ینکر النسخ في القرآن) N‏ 
«عدنان يدعي أن النهي عن سب الصحابة فكرة أموية) 000000 
«عدنان إبراهيم يطعن في الصحابة الکرام) سک کرت 5 


اعدنان إبراهيم يستهزئ بالصحابي معاوية بن أبي سفيان وقله) ... ٩۲‏ 


(عدنان إبراهيم يسب الصحابى معاوية بن ۳ سمیان نان 


«عدنان إبراهيم يطعن في علماء السلف» SNES‏ ۳ 
«عدنان إبراهيم ینکر عذاب القبر» ESERIES‏ 
«عدنان إبراهيم ینکر نزول عيسى نلا في آخر الزمان» VOA‏ 
«عدنان إبراهيم ینکر خروج المهدي في آخر الزمان» ا 
(عدنان إبراهيم ينكر حد الردة» ا ASSEN‏ 
«عدنان إبراهيم ینکر حد الرجم) ا ا 
(عدنان إبراهيم ینکر الصراط» ا ب ل کا 
اعدنان إبراهيم يقرر نظرية داروین) ا ا ا ا ا ا ا ا A‏ 


اغلو عدنان إبراهيم في إثبات الکرامات» الخ تو كا اه 


5 في الرد على شبه عدنان إبراهم 


«عدنان إبراهيم يترحم على أهل الكفر والإلحاد» E‏ 
خاتمة ea‏ نمس کھ EEA‏ 


Î‏ ارہ انی أرق 
ع اليه في و 
باب اون 


+2899 
حیظہ نہ 


